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Resumo

O artigo rastreia as teses de Husserl acerca do “espirito objetivo”, tomando por guia a
concepg¢do de normatividade social, de estilo linguistico, proposta por V. Descombes.
Trata-se de mostrar que em suas analises de ontologia social, Husserl reconhece como
base da socialidade estruturas de reciprocidade as quais os atos individuais devem se
submeter. Essas estruturas operam, a sua maneira, em diferentes niveis de
complexidade: relagdes comunicativas, relagdes praticas familiares e relagdes
impessoais no interior de um povo.
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Abstract

The article follows Husserl’s theses on the «objective spirit», taking as a guide the
conception of social normativity (based on a linguistic model) proposed by V.
Descombes. The aim is to show that, in his analyses of social ontology, Husserl reveals
as a basis of sociality the structures of reciprocity to which individual acts must be
subjected. These structures function in different levels of complexity: communicative
relations, practical familiar relations and impersonal relations inside a people.
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1. Introducéo

A nocéo de «espirito objetivo» tem, sem ddvida, uma grande fortuna critica na
histodria da filosofia contemporanea. Consagrada por Hegel como descricdo do
dominio da producdo espiritual que excede a vida subjetiva sem se confundir
com o espirito absoluto (dominio do qual fazem parte o direito, a moralidade,
a eticidade)?, essa nocéo tornou-se tema de analise de uma brilhante linhagem
de pensadores, das quais destacam-se as obras de G. Simmel (1900, em
particular cap. 6), W. Dilthey (1910), H. Freyer (1923) e N. Hartmann (1933).
E claro que inserida nas preocupacdes tedricas de cada um desses autores, a
nogdo de espirito objetivo ganha diferentes nuances conceituais, de maneira que
se torna mesmo dificil tratd-la como algo acabado e partilhado de modo
uniforme por todos que dela se servem. Apesar das complexidades tematicas
geradas pela longa exploracao historica desse tema, a qual ndo reconstruiremos
aqui, permanece ao menos o sentido geral de que aquilo que se pode reconhecer
como a espiritualidade humana néo se identifica a subjetividade individual
mas envolve um grau proprio de objetivacéo, o qual justamente cabe descrever
em suas principais formas e caracteristicas.

Essa perspectiva tedrica foi retomada e desenvolvida em um periodo mais
recente pelo filésofo Vincent Descombes, que em alguns artigos memoraveis
da década de 90 e anos 2000, cujos temas foram desenvolvidos em seus livros
do mesmo periodo, critica as concepgdes subjetivistas ou psicologizantes das
relacdes sociais e oferece, como alternativa, uma interpretacdo normativa do
espirito objetivo. Gostariamos de retomar as linhas gerais dessa interpretacdo
e, a partir dela, explicitar mais um elo na corrente de estudiosos dedicados a
pensar o tema da objetividade do espirito: Edmund Husserl, autor comumente
associado as andlises transcendentais de inspiracdo cartesiana, mas que
desenvolveu reflexdes bastante refinadas sobre a socialidade e a objetivacdo
das relacGes interpessoais. Parece-nos que o modelo normativo explorado por
Descombes permite compreender de modo iluminador as posi¢fes de Husserl
sobre as relagGes sociais, de modo a tornar visivel que longe de se limitar a um

! Para uma excelente analise introdutdria sobre o sentido do espirito objetivo em Hegel,
cf. Bienenstock (2001).
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filosofo da subjetividade individual, o fenomendlogo também elaborou um rico
pensamento acerca do carater objetivo das relacdes sociais.

2. A concepcdo normativa de espirito objetivo

Em um artigo de 1995 publicado em um livro comemorativo a Charles Taylor,
Descombes estabelece as linhas gerais de sua interpretacdo do espirito objetivo.
Intitulado «Is there an objective spirit?» (Descombes, 1994), esse artigo
confronta algumas maneiras tradicionais de conceber a objetividade das
relagdes sociais (seja como a cultura material de uma sociedade seja ainda como
uma espécie de sistema mental de pensamentos que opera autonomamente,
conforme a antropologia estruturalista) e a elas opde a nocdo de restri¢oes
normativas sobre as quais as interacfes interpessoais se desenrolam
significativamente. Por meio dessa nog&o, seria possivel compreender as a¢oes
coletivas e as relagbes sociais em geral sem reduzi-las as deliberagdes
individuais dos sujeitos que delas tomam parte. As restricbes aqui em vista ndo
sdo representacGes mentais nem mesmo operagdes inconscientes, mas remetem
as praticas habituais por meio das quais as interacbes ocorrem. Segundo
Descombes, para que as interagdes simples do dia-a-dia social sejam bem
sucedidas, pressupdem-se certas significagbes comuns sobre o sentido da
pratica em vista, as quais ndo precisam aparecer simultaneamente como
representacdes na mente dos agentes, uma vez que operam Como regras por
meio das quais a prépria interacdo acontece. Assim, por exemplo, em uma
votacdo, para explorar um exemplo dado por Descombes (1994:106), delibera-
se sobre qual o melhor candidato, mas o sentido dessa préatica social (votar)
impde uma série de restricdes praticas que ndo estdo em discussdo (ter certa
idade, portar um titulo de eleitor, dirigir-se até uma secéo de votacao, preencher
um voto, etc.), e que justamente sdo condicGes para que a situacdo ocorra de
forma bem sucedida. Tomar parte corretamente de uma votacao depende menos
de sustentar certas representagdes mentais do que de seguir corretamente a
normatividade inerente a tal situacdo, que prescreve certos comportamentos
especificos em detrimento de outros quaisquer.

E essa normatividade inscrita nas préticas sociais que se deve explicitar para
desenvolver uma nocgdo de espirito objetivo livre de pressupostos
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individualistas. As restrigdes sociais ndo sdo mera decorréncia de decisdes
pessoais, uma vez que operam como condi¢bes de ordenacdo dos préprios
comportamentos dos individuos que tomam parte em interagdes. Esse tema foi
analisado por Descombes em um artigo de 2003, «Individuation et
individualisation». Ali, entre outros tépicos tratados com finura, Descombes
defende que o fato de que o individuo seja 0 agente empirico que estd na base
da producdo social ndo implica que todo sentido social seja redutivel ao plano
individual?>. Descombes se pde, assim, frontalmente contra o postulado
individualista de que toda acdo social tem seu sentido derivado de uma mera
somatoria de atos individuais isolados. Para esclarecer essa posicao, ele recorre
novamente ao componente normativo constituinte das relagdes sociais: nossas
interacfes supdem a correta submissdo dos comportamentos individuais a
certas expectativas ligadas aos papéis que cada sujeito deve exercer a fim de
gue a situacdo social se desenrole de modo mutuamente compreensivo. Mesmo
tarefas sociais simples, como conversar com um desconhecido na rua, supdem
uma estruturagdo global dos papeis individuais: quando um fala, o outro deve
ouvir e em seguida responder de modo minimamente pertinente ao que foi
falado, etc. Assim, a situagdo social ndo se desenrola apenas com base no
impeto individual dos sujeitos, mas depende do exercicio de papéis regrados.
Inspirado pela nogdo wittgensteiniana de seguir regras, Descombes insiste em
gue ndo sdo suficientes as intengBes ou representacdes subjetivas para garantir
o sentido de uma préatica social, mas que, para tanto, é preciso preencher
corretamente as expectativas normativas que estruturam supra-individualmente
a situacdo. Conforme o exemplo acima, ndo basta que o0s sujeitos queiram
dialogar para que um dialogo mutuamente compreensivel ocorra; é preciso
submeter tal intencdo as regras estruturantes dessa situagdo social (alternar os
papéis de falante e ouvinte, zelar pela pertinéncia tematica, etc.). Essas regras
estruturantes ndo sdo dados puramente subjetivos, mas principios «ldgicos»,
por assim dizer, que tornam possivel a concrecao da situacao social em vista.

2 «Que o agente seja individual, e que sua agdo tenha entdo o carater de uma agéo
imputavel a um agente individual, ndo nos diz se a maneira pela qual esse agente age
manifesta uma regulacdo natural (instinto) ou uma significacdo social (instituicdo)»
(Descombes, 2003: 29).
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Delineia-se, assim, de modo mais claro o que se entende por espirito
objetivo. Para além das representacdes individuais, o dominio das interacdes
sociais envolve um tipo de autonomia normativa que delimita o @mbito das
acOes individuais em interagdes sociais. As situacfes sociais sdo aquelas
obviamente vividas por pessoas, entendidas como entes individuais. 1sso nao
quer dizer, por sua vez, que as pessoas ndo tenham de se submeter a certas
significacbes comuns para que exercam corretamente 0s papéis constituintes
das situacdes sociais. O espirito objetivo se deixa entdo entender como algo que
de certo modo deriva dos individuos para vigorar (uma vez que deixe de haver
pessoas, o sistema de regras e préaticas habituais de uma sociedade desaparece),
mas cujo poder normativo ndo depende, em grande medida, dos individuos.
Simplesmente, para bem concretizar uma situagéo social, é preciso respeitar as
regras que assim a constituem, regras que ndo se reduzem a representacdes ou
impulsos pessoais.

Muito poderiamos avancar na exposicdo de Descombes sobre a
especificidade normativa das relacBes sociais. Interessa-nos, mais do que
reconstruir de modo exaustivo a posicdo desse autor, tomar os elementos até
aqui acentuados como guia para a leitura de alguns textos de Husserl sobre a
socialidade. Vale notar que o préprio Descombes se debrugou em ao menos um
artigo sobre o problema da intersubjetividade e da socialidade na tradi¢do
fenomenoldgica (Descombes, 2001). No entanto, nesse texto seu veredito
aponta para a insuficiéncia dos recursos conceituais dos fenomenologos para
apreender corretamente o cardter intrinsecamente normativo das relagdes
sociais®. De nossa parte, almejamos mostrar que a ideia de uma normatividade
estruturante das relagfes sociais permite costurar textos aparentemente
dispersos de Husserl, os quais Descombes ndo levou em consideracdo em seu
artigo sobre a fenomenologia.

% «O que estd em causa ndo é entdo que haja uma presenca de outrem nem mesmo uma
percepcdo de outrem. Perceber um outro, e dar conta de sua presenca para meu
comportamento, ndo ¢ ainda realizar uma operacao social. A vida social ndo comega
entdo, como nas fenomenologias, com o reconhecimento de outrem (sobre 0 modelo de
Robinson descobrindo os tracos da presenca de Sexta-Feira)» (Descombes, 2001: 152).
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3. A ontologia social de Husserl

a) O social como fio condutor para a andlise transcendental

Husserl dedicou-se longamente ao desenvolvimento da fenomenologia, a qual,
em sua versao transcendental, caracteriza-se como uma doutrina filosofica que
busca tornar explicito o aparato subjetivo a priori responsavel pela constitui¢do
do sentido dos mais diversos tipos de experiéncia concebiveis. A reflexdo
fenomenoldgica suspende a vigéncia da orientagdo natural do pensar, isto &,
do modo ingénuo de lidar com tudo aquilo que venhamos a experimentar.
Segundo esse modo ingénuo, a experiéncia é espontaneamente decodificada
por categorias ontologizantes, de modo que aquilo que aparece € apreendido
conforme o cddigo do ser (ex.: 0 mundo dado perceptivelmente efetivamente ¢,
existe como mundo real). O método fenomenoldgico exige que se suspenda a
vigéncia do ser para tornar imediatamente acessivel o aparecer fenomenal em
toda sua evidéncia apoditica. Esse procedimento metddico, a epoché, porta de
entrada para as andlises constitutivas fenomenoldgicas, foi discutido por
Husserl em muitos textos desde 1906*. N&o nos interessa retoma-lo em detalhe
aqui, mas sim explorar outro aspecto metodol6gico da fenomenologia talvez
menos explicito que a epoché, mas que justamente serve de base para a
aplicagdo frutifera dessa uUltima. Por meio desse outro aspecto, pretendemos
tornar visiveis as reflexdes husserlianas sobre o «espirito objetivo». Trata-se da
exploracéo dos fios condutores tematicos para a anélise transcendental. Husserl
apresenta uma reflexdo sistematica sobre esse tema no paragrafo 21 das
Meditacdes cartesianas, texto publicado originalmente em 1931, na Franca, por
meio da traducdo de E. Levinas e G. Peiffer®. Nesse paragrafo, Husserl
esclarece que para a investigacdo fenomenolGgica avancar, o polo objetivo
tematizado espontaneamente na orientacdo natural deve servir como guia para

4 A primeira exposicdo publica do método da redugdo fenomenolégica centrada na
epoché da experiéncia natural foi o curso Einleitung in die Logik und Erkenntnistheorie.
Vorlesungen 1906/07 (Husserl, 1985).

5 Esse tema ja havia sido tratado em outros textos anteriores. Cf. p. ex., Ideias para uma
fenomenologia pura e uma filosofia fenomenoldgica I, §§ 149-152.
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a reflex&o®. E preciso descrever esse polo (seja um objeto, uma regi&o objetiva
ou mesmo o mundo) de modo detalhado em suas caracteristicas essenciais, para
entdo paulatinamente desvelar os modos de consciéncia por meio dos quais €
possivel reconhecé-lo como tal. Assim, embora a meta da fenomenologia seja
explicitar as operacBes intencionais subjetivas que atribuem sentido a
experiéncia natural, é preciso salientar, de inicio, aquilo que aparece nessa
experiéncia, para que, regressivamente, se passe da sua manifestacdo
(devidamente neutralizada em sua posicdo de ser pela epoché) para o sistema
de atos subjetivos que lhe atribui sentido de ser. A analise fenomenologica
supde, assim, todo o tempo, a correlacdo estrita entre o polo objetivo visado
pelo sujeito e as operacdes subjetivas constituintes dessa visada intencional, e
se serve da estrutura tipica das objetidades para desvelar a atividade da
subjetividade transcendental. Nas palavras de Husserl: «explicitar
sistematicamente essa tipica estrutural é precisamente a tarefa da teoria
transcendental, a qual, quando toma como fio condutor uma generalidade
objetiva, se chama teoria da constitui¢do transcendental do objeto em geral
enquanto objeto da correspondente forma ou categoria ou, no ponto supremo,
da correspondente regido» (Husserl, 2013: 90). A fenomenologia, enquanto
teoria da constituicdo transcendental de sentido, busca revelar a estrutura geral
da subjetividade por meio da sua correlagcdo com diversos tipos de objetos ou
regibes objetivas, que servem justamente de fios condutores para tornar
visiveis, em regime de epoché, o complexo de atos subjetivos responsaveis por
atribuir sentido aquele tipo objetivo em contraste com outros. Isso ndo significa
gue a fenomenologia abdique de sua pretensdo universalista de clarificar as
fontes constitutivas de todos os fendmenos que compdem a experiéncia natural.
Trata-se apenas de reconhecer que a analise deve ser dividida conforme a
especificidade dos diferentes tipos de objetos que lhe servem de guia’.

® «O ponto de partida €, necessariamente, 0 objeto de cada vez diretamente dado, a
partir do qual a reflexdo retrocede até 0 modo de consciéncia respectivo e até os modos
de consciéncia potenciais, que nele estdo incluidos a maneira de horizonte, e, por fim,
até aqueles em que o objeto poderia estar de outro modo consciente como 0 mesmo, na
unidade de uma vida de consciéncia possivel« (Husserl, 2013: 88).

7 Afirma Husserl: «estd aqui indicada uma tarefa colossal, que é da fenomenologia
transcendental no seu todo, a tarefa de, na unidade de uma ordem sistematica e
oniabrangente, elaborar, por niveis sucessivos, seguindo como fios condutores
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E a partir desse esquema metodolégico que o tema da socialidade ganha
relevancia nas reflexdes de Husserl. No pardgrafo 58 de Meditactes
cartesianas, Husserl apenas indica a necessidade de remeter as camadas da
experiéncia natural que envolvem socializagdo as fontes transcendentais
constituintes de sentido. N6s veremos que em muitos manuscritos compostos a
partir da década de 10, Husserl buscou delimitar de modo cuidadoso as
principais carateristicas disso que aparece como uma regido material especifica,
0 «‘espirito objetivo’», expressdo usada para caracterizar o «mundo humano e
cultural enquanto tal» (Husserl, 2013: 173 [§ 58]). Seria a partir da exploracéo
detalhada do dominio da socialidade que a fenomenologia transcendental
disporia de um fio condutor adequado para explicitar a constituicdo de sentido
da camada interpessoal da experiéncia natural. Ndo pretendemos aqui avaliar
se essa reconducdo do dominio da socialidade as suas fontes transcendentais
foi bem realizada, mas somente exibir de que maneira a caracterizacdo do
dominio do «espirito objetivo» por Husserl ja antecipa em muito o modelo
normativo das relagdes sociais apresentado por Descombes.

b) A ideia de uma ontologia social

Muitos s&o os textos em que Husserl busca oferecer uma descricdo sistematica
das relacdes sociais. Ideias I, por exemplo, é uma obra relativamente bem
conhecida na qual Husserl apresenta o dominio do espirito como aquele das
interacBes pessoais guiadas por relacbes de motivagdo (Husserl, 1952: §§ 49-
56). No entanto, nesse texto, os estratos internos por meio dos quais a
socialidade se institui ndo sdo explorados em detalhe. Por sua vez, descrigdes
precisas desse topico sdo oferecidas em uma série de manuscritos
postumamente publicados em trés volumes (1973a, 1973b, 1973c) da cole¢do
Husserliana dedicados ao tema da intersubjetividade e intitulados Zur
Phanomenologie der Intersubjektivitdt (doravante citados como Hua XIII,

moventes o sistema de todos 0s objetos de consciéncia possivel e, com isso, 0 sistema
de suas categorias formais e materiais, todas as investigaces fenomenoldgicas
enguanto correspondentes investigages constitutivas, portanto, elaborar todas as
investigacbes como rigorosa e sistematicamente edificadas umas sobre as outras e
enlagadas umas nas outras» (Husserl, 2013: 92 [§ 22]).
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X1V, XV). Na maior parte desses textos, Husserl preocupa-se em descrever as
caracteristicas essenciais das rela¢fes interpessoais, constituindo, assim, um fio
condutor bastante especifico para a passagem a problematica transcendental.
Deve-se admitir, contudo, que nem sempre as andlises eidética e
fenomenoldgica estdo claramente distintas como etapas independentes, mas
operam por vezes de modo conjunto®. Neste texto, interessa-nos acompanhar
principalmente a circunscricdo das caracteristicas eidéticas da «socialidade»,
sem atribuir destaque ao modo como os fenémenos sociais sao constituidos pela
consciéncia transcendentalmente considerada.

Em um manuscrito de 1910 intitulado «A doacdo de objetidades e de
configuragdes sociais concretas, e a classificacdo dos conceitos que a elas se
relacionam. Ontologia social e sociologia descritiva», é apresentado o
programa fenomenoldgico de clarificacdo dos principais conceitos das
investigacOes socioldgicas, 0s quais, por sua vez, devem exprimir as
caracteristicas eidéticas dos «objetos sociais». Segundo Husserl, a
compreensao das relacBes sociais «pode, se 0s conceitos possuem seu justo
fundamento intuitivo, se as palavras estdo ligadas as disposicOes
correspondentes, levar a um aprofundamento, a possibilidade de uma
compreensao interna, de uma elucidacao e uma clarificacao que trazem o objeto
social concernido a uma doacéo intuitiva para mim, conforme sua esséncia«
(Hua X111, 99). O programa aqui anunciado foi sistematizado no paragrafo 19
do livro Ideias I, escrito pouco tempo depois desse manuscrito, e s6 publicado
postumamente. Ali, Husserl acentua que 0s conceitos fundamentais das
disciplinas cientificas, aqueles que circunscrevem a prépria regido ontologica
em que elas podem atuar, devem ser levados a sua origem intuitiva, para que se
torne explicito o carater fundamentado e sistematico do conhecimento
cientifico neles baseado (Husserl, 1971, § 19). A clarificacdo dos conceitos
fundantes das ciéncias sem ddvida é uma tarefa fenomenoldgica; entretanto,
obviamente ela pressupde que 0s conceitos eidéticos que descrevem as regides
objetivas estejam minimamente explicitados, o que, por sua vez, exige
justamente o desenvolvimento das ontologias regionais. Cabe a uma ontologia
regional expor os principais tracos que demarcam uma regido objetiva

& Agradeco a um revisor anénimo por me chamar a atengdo para esse ponto.
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fenoménica, oferecendo, assim uma espécie de fundamentacéao para as analises
empiricas daquele tipo fenomenal. No caso que nos interessa, lanca-se, assim,
a tarefa de estabelecer os limites eidéticos da regido «espirito» ou «mundo
social», construindo, dessa forma, uma ciéncia sociolégica eidética fundante
das pesquisas empiricas acerca das relacdes sociais, a qual servira de guia para
as reflexdes transcendentais acerca da socialidade®. Esse tema é particularmente
desenvolvido na subparte do manuscrito supracitado intitulada «Ontologia
social, sociologia descritiva». Em um trecho marcante desse texto, Husserl
afirma: «é importante investigar a priori as formag6es principais e 0s tipos
principais da ideia de sociedade, uma vez que todas as reflexdes gerais sobre o
valor da sociedade devem ser guiadas pelo conhecimento da esséncia dessa
altima» (Hua XI111,103). Fica aqui formulado o projeto de explicitacdo das
caracteristicas eidéticas que determinam a priori aquilo que constitui as
relagdes sociais em suas mais diversas manifestagdes empiricas®.

De fato, podemos acompanhar, em varios manuscritos publicados nos trés
volumes da Husserliana dedicados ao estudo da intersubjetividade,
desenvolvimentos parciais dessa ontologia social, que almeja descrever as
caracteristicas eidéticas demarcadoras daquilo que é a socialidade em geral,
independentemente das particularidades de suas manifestacdes empiricas. Seria
impossivel reconstruir em um artigo toda a complexidade da exposicéo
husserliana acerca dessas caracteristicas eidéticas. Interessa-nos apresentar 0s
tracos gerais das etapas de socializagdo, tais como concebidas pelo autor, para
nos focar no problema central que aqui nos move: haveria lugar nessa ampla
descricdo do mundo social proposta por Husserl para uma nocao de «espirito
objetivo» entendido como normatividade supra-individual? Buscaremos
mostrar que essa no¢do é central ao conceito de socialidade esbogado por
Husserl. Além disso, veremos que esse conceito envolve outros aspectos
constituintes, tal como o papel da vontade, o que permitira esclarecer que

9 Deve-se, dessa maneira, acentuar a diferenca entre as tarefas tedricas ontolégica e
fenomenolégica. Em sentido estrito, as analises fenomenol6gicas pressupfem a
realizacdo da epoché e a passagem para uma orientacdo anti-natural do pensar, o que
ndo é o caso para as analises puramente ontoldgicas.

10 Para uma exposicdo bem mais detalhada das pretensdes e limites da ontologia social
husserliana, cf. Miettinen (2014).
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Husserl ndo apenas antecipa os principais tragos da interpretagdo de Descombes
do espirito objetivo, mas pode mesmo contribuir de modo importante para o
Seu avanco.

¢) Os niveis basicos de socializacao

E importante ressaltar que Husserl apresenta o fendémeno da socialidade como
resultado de uma estruturacéo ou fundacéo de diversos niveis de
operagdes intencionais. As relagdes sociais supdem operagdes intencionais
mais simples, sobre as quais entdo se erigem. Esse ponto fica claro em um
manuscrito de 1932, intitulado «Fenomenologia da comunidade de
comunicacdo»'t. Afirma ali o autor:

A fundacio da socialidade pertence uma atividade em varias camadas,
de mim mesmo e co-presentada por outro: eu experimento a empatia e,
verdadeiramente, por uma percep¢do estrangeira ativa e aprofundada,
eu me dirijo ao outro com a intengdo de motiva-lo a certos atos, de o
motivar quando eu me dirijo a ele, quando ao falar com ele eu manifesto
minha intengdo e 0 motivo, em nossa situagdo comum, a compreender
minha fala, meu voltar-se para ele (Hua XV, p.475).

Apresenta-se aqui uma narrativa sucinta sobre como a socializacéo se instaura.
Supde-se a relacdo empatica direta entre sujeitos, isto é, o reconhecimento do
alter ego a partir do eu, o que ja configura relagfes intersubjetivas minimas,
limitadas a mera atestacao perceptiva de outrem pelo eu. As relagdes empaticas
basicas apenas garantem que ha outro eu logo ali, mas ndo impdem por elas
mesmas nenhuma relagdo social especifica. A socialidade supde uma atividade
intencional superior, erigida sobre esse reconhecimento primario de que ha
outros sujeitos além do eu. Husserl analisa a primeira manifestagdo desse nivel
intencional superior como relacdo comunicativa entre os sujeitos'?.

11 Para uma andlise detalhada desse manuscrito de Husserl, cf. Duportail (1999).

12 Sobre o tratamento husserliano do tema da intersubjetividade, vale notar que muitos
comentadores dedicaram-se no correr de décadas a explora-lo. Para uma andlise
introdutéria acessivel e que trata a questdo de modo abrangente, cf. Tryssesoone, 2006.
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Ha& certamente muitos tipos de situagcBes comunicativas, das casuais as mais
duradouras. Husserl busca descrever certo nlcleo estruturante presente em
todas elas, constituido por relagdes de reciprocidade entre 0s sujeitos
comunicantes. Toda relagdo comunicativa impde, por assim dizer, uma
distribuicdo de tarefas, de modo que a atividade intencional de um sujeito se
coordene com a de outro sujeito para que o resultado almejado (a compreensao
mutuamente partilhada do tema em pauta) seja obtida. Conforme bem exprime
Husserl, nas relacdes de comunicacdo «eu nao apenas realizo atos e ndo sou
entendido pelo outro como realizando atos, mas minha realizagdo de atos
motiva nele certa co-realizagdo, atos que retomam a comunicagdo, que se
inscrevem na visada da comunicacdo» (Hua XV, 476). A comunicagao nédo se
cumpre, assim, como mera somatdria de atos individuais isolados; pelo
contréario, cada sujeito deve coordenar seus atos com o0s atos alheios,
respeitando parametros supra-individuais constituintes da situacdo
comunicativa: um sujeito fala, e 0 outro escuta, em seguida, o ouvinte pode se
tornar enunciador, e 0 primeiro sujeito, assume entdo o papel de ouvinte, etc.
Dessa maneira, a socialidade se deixa apreender, mesmo no nivel basico de
conversagdes casuais, como uma coordenagao reciproca de atos individuais,
por meio da qual se preenche uma estrutura de sentido (a compreensdo muatua)
que n&o se esgota nos atos considerados isoladamente®.

Entrevé-se aqui uma normatividade ndo meramente intrasubjetiva, isto é,
referente as condicGes para o exercicio das capacidades individuais (0 que o
sujeito deve fazer para mover habilmente seu corpo, para produzir sons, etc.),
mas interpessoal. A comunicacdo, mesmo em seus niveis mais simples, supde
que as intengdes particulares de comunicar sejam regidas por regras estruturais
gue delimitam a inteligibilidade da situacdo comunicativa. Pela coordenacéo
dos atos individuais, funda-se um sentido com validade interpessoal. Desse

Para uma exposicdo detalhada das conexfes entre a andlise fenomenoldgica da
intersubjetividade e da comunicacdo, cf. Alves (2009).

13 Alves captura de modo sucinto os pressupostos em jogo na relagdo comunicativa:
«Trata-se sempre de fazer com que outrem nos apreenda como aquele que (Ihe) declara
isto ou aquilo, (Ihe) pergunta qualquer coisa, (Ihe) ordena esta ou aquela acdo, na
expectativa de que o seu reconhecimento daquilo que assim Ihe é manifestado produza
nele as respostas apropriadas» (Alves, 2009: 63).
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modo, a socialidade marca um nivel especifico das relagfes intersubjetivas, em
que as agOes individuais ndo sdo bem sucedidas apenas por seguirem seus
pardmetros intrasubjetivos de realizacdo, mas também por se submeterem a
relacdes de reciprocidade com outros sujeitos.

Husserl é ainda mais especifico sobre a instauracdo da socialidade com base
nas relagcdes comunicativas:

O agir eu-tu na comunidade linguageira, tornado possivel na ligacao atual
da fala e da recepcdo compreensiva, o agir do nos, o agir ligado de modo
concordante na unidade de um sentido final, de um sentido final
‘acordado’, do qual “partilha” cada eu individual agente. Constituicdo de
um nds agente enquanto personalidade de ordem superior, enquanto
unidade de uma subjetividade ativa, por assim dizer, de uma
subjetividade pluricéfala (Hua XV: 478).

Salienta-se aqui que o agente produtor de sentido dos atos sociais ndo é o eu
isolado e nem mesmo diferentes eus enquanto reconhecem isoladamente a si
mesmos como sujeitos. Trata-se de um «agente plural», por assim dizer, o que
se exprime pelo uso do «nds». Nas relacdes sociais de compreensao, 0 eu age
em fungdo de uma inteligibilidade construida «pluricefalamente», quer dizer,
por dois ou mais individuos em a¢do coordenada. A conducao bem sucedida de
uma relacdo social de matuo entendimento envolve uma produgdo intencional
«coletiva», por assim dizer, a qual requer a submisséo dos sujeitos individuais
a regras estruturantes supra-individuais. O resultado da relacdo social nédo
deriva da pura individualidade dos eus ali em interacdo, mas da correta
submissdo das capacidades individuais a parametros interpessoais de
coordenacéo dos atos subjetivos.

As relagdes comunicativas sdo tomadas por Husserl como uma espécie de
modelo fundante das relagdes sociais'*. Como vimos, no dialogo, os sujeitos
ndo agem isoladamente, mas um em relacdo ao outro, cumprindo tarefas
especificas necessarias para compor significativamente a situacdo
compreensiva em vista. A socialidade se marca, assim, desde as interagdes

14 «Toda socialidade se baseia (...) na conexdo atual da comunidade de comunicagéo,
na mera comunidade do enderegar-se a e da sua recepcéo, ou de modo mais claro, do
abordar [Ansprechen] e do ouvir» (Hua XV, 475).
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comunicativas bésicas, pela reciprocidade intencional, de maneira que o
sentido da situacdo vivida ndo se esgota nos atos individuais isolados mas
decorre da composicdo regrada desses atos, que tomam parte na construcdo de
um sentido mutuamente partilhavel. A partir desse modelo basilar de interagédo
social, a analise sera expandida para outros tipos de lacos sociais?®.

Em diferentes textos, Husserl aponta para os limites intrinsecos as simples
relagbes comunicativas em relacdo a diversidade de planos em que a
socializacdo pode ocorrer. As relagdes sociais obviamente ndo se limitam a
construcdo de compreensdo mutua. Na verdade, a coordenacdo supra-
individual que se revela na comunicagdo ndo é algo limitado ao entendimento
linguistico, e sim uma marca da socialidade em sentido amplo. Inimeros
contextos praticos em gue 0s sujeitos contribuem néo sé com didlogos mas com
acOes dos mais diversos tipos podem ser esclarecidos por meio dos parametros
supra-individuais de coordenacdo ali em vigor. As relacdes interpessoais que
envolvem coordenagdo de diferentes tipos de capacidades intencionais,
Husserl atribui 0 nome de «comunidade préatica de vontade» (Hua X1V, p.169),
no texto «Espirito comum I», de 1921, em contraste com as comunidades
meramente linguisticas, em que a vontade se limita (a0 menos nos casos mais
simples) a entreter minimamente um didlogo acerca de um tema a ser partilhado
(p. ex.: dois desconhecidos conversam sobre o clima nos poucos minutos em
que convivem).

Um outro critério que deve ser levado em conta junto com esse da
complexidade intencional das interacdes sociais para explicitar 0s niveis
superiores de socializacdo é aquele da provisoriedade do laco social em
questdo. A comunidade linguistica, no sentido das interacfes tendo em vista a
compreensao mutua acerca de um tema, pode ocorrer mesmo de forma casual,
quando, por exemplo, dois desconhecidos se redinem por um tempo limitado e
sem nenhum outro compromisso mutuo. Em um texto de 1910, intitulado «As
sociedades e comunidades humanas», Husserl reconhece que «uma
comunidade linguistica ndo é uma unidade pessoal de ordem superior, tal como,

15 Sobre o papel central da reciprocidade no pensamento social de Husserl, cf. Bianchin
(2003). Por sua vez, Laurent Perreau explicita de modo convincente a importancia dos
trabalhos de G. Simmel para a nogéo husserliana de reciprocidade. Cf. Perreau (2013),
esp. Cap. 5.
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de certa maneira, uma associacgao o é» (Hua XIlII, 108). Por si s6, a comunidade
linguistica ndo implica lagcos duradouros, os quais, por sua vez, sao uma das
principais marcas das associagdes e outros tipos de institui¢cfes sociais. Muitos
atos sociais especificos estdo ligados a permanéncia de certas relagoes, de modo
gue a socializacdo casual dos sujeitos estd longe de esgotar as estruturas
constituintes do mundo social. Dessa maneira, para além das interacdes
comunicativas em seu carater provisorio, € preciso considerar os lagos sociais
em graus superiores de durabilidade. No texto «Espirito Comum I», Husserl
aponta com mais clareza o caminho a se investigar: «comunidade linguistica,
comunidade familiar, comunidade conjugal, comunidade do povo. Uma
comunidade linguistica ndo é um lago pessoal que cria um todo pessoal, mas
em revanche um casamento, mesmo um casamento ‘moderno’, o ¢» (Hua XIV,
182). Husserl oferece aqui uma enumeracdo de tipos de comunidade a partir da
comunicacao, passando pela familia e chegando até o povo. Em seguida,
menciona gue o primeiro nivel dessa escala ndo institui verdadeiramente um
todo interpessoal, mas apenas relagdes reciprocas minimas. Husserl também
indica que a unido conjugal, que pode ser entendida como uma espécie de
matriz da unidade familiar, institui j& relagdes em um todo interpessoal. A
passagem entre 0s niveis parece, assim, se marcar por graus de durabilidade ou
permanéncia da relagdo social: a familia é apresentada como o primeiro nivel
de associacdo interpessoal em que se instituem papéis durdveis, quica
permanentes (ex.: um bebé nascido e criado em determinado nacleo familiar
carrega permanentemente certos tragos instaurados pelo convivio social).

Desse modo, cabe investigar os niveis superiores de socialidade enquanto
se marcam ndo apenas por complexos de capacidades intencionais mas também
por implicarem instituigdes duraveis, nas quais as relagdes interpessoais nao se
desenrolam casualmente, mas conforme fungdes ou papéis sociais estaveis. Eis
o caréater especifico dos niveis superiores de socialidade: as relagdes normativas
de reciprocidade se instauram por meio de func¢des sociais bem marcadas, cuja
complementacdo estrutural impde restricdes para o desenrolar das agdes
individuais (ex.: a funcéo de filho remete a funcdo de pai ou responsavel e vice
versa).

Husserl se esfor¢a por descrever alguns dos tracos eidéticos que demarcam
a familia como um tipo especifico de associacdo social. Para além da enorme
diversidade empirica dos tipos familiares, interessa acentuar certas relagdes
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normativas que regram o convivio familiar. Assim como a comunidade
linguistica exigia o cumprimento de certas expectativas acerca dos
comportamentos individuais para se instaurar, do mesmo modo, as relagdes
familiares ndo sdo, idealmente falando, cadticas, mas seguem restricdes que se
marcam pelas fungbes especificas assumidas por seus membros. Comenta
Husserl que nas interagdes familiares ha:

[S]imilaridades, relacdes reciprocas um com o0 outro nas aspiracdes
vitais, na agdo, nos efeitos conjuntos, no operar-em-relagdo-um-com-
0-outro, por meio das quais o0 agir de um penetra no agir do outro, (...)
em suma, uma unidade, um todo € constituido, construido a partir de
sujeitos egoicos que se interpenetram ao se ligarem, enquanto a vida
de um eu é co-vivida na vida do outro, é compartilhada com ele (Hua
XIV, p.179).

Nesse trecho, Husserl pde em acdo aqueles critérios que mencionamos ha
pouco. Nas relagdes familiares, ha interacGes duradouras e relativas a diversas
capacidades intencionais (comunicativa, afetiva, pratica, etc.). Institui-se um
todo social na qual a individualidade de cada sujeito esta intimamente ligada
aquela dos outros. Os egos individuais dos membros da familia ndo operam,
enquanto tomam parte no todo familiar, de modo isolado, mas remetem
constantemente uns aos outros para reconhecerem quem sdo e 0 que devem
fazer. Nesse ponto, temos que atentar para a figura que a reciprocidade,
enquanto instituinte da socialidade, aqui assume. A estrutura supra-individual
normativa que guia a complementacdo dos atos individuais cristaliza-se por
meio da distribuicdo de funcdes especificas, que definem os papéis a serem
exercidos pelos membros da familia. No seio familiar, a reciprocidade se exerce
principalmente como fixacao de papéis, cujo exercicio exige comportamentos
coordenados das partes de todos os membros do grupo. A coordenacdo dos
papéis sociais constitui, assim, por complementacdo, um todo social que néo se
reduz as acdes isoladas dos individuos.

Husserl ndo esbo¢a uma tipologia exaustiva das fungdes familiares, mas aponta
em varias passagens para 0 «ser pai», «ser mae», «ser filho ou filha», «ser
conjuge», «ser 0 provedor», «ser 0 dependente» como exemplos de papéis que
podem se complementar de diferentes maneiras (ex.: o pai também pode ser o
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provedor e o filho dependente, mas isso pode se inverter no final da vida do
pai). Sem duvida, muito mais poderia ser dito sobre o0 exercicio concreto dos
papéis sociais e a dindmica interna de suas inter-relacdes. Importa acentuar
somente que esses papéis se remetem intimamente, predelineando parametros
de atividades individuais coordenadas, as quais devem ser respeitadas pelos
individuos para que as interacBes decorram conforme as expectativas
normativas que definem a particularidade de cada funcgéo social.

d) A normatividade anénima da vida social

Por meio da formulagao de algumas das caracteristicas mais gerais das relacdes
familiares, Husserl pretende explicitar de que modo as relagdes sociais
instituem totalidades supra-individuais relativamente estaveis a partir da
coordenacéo de relacdes reciprocas determinadas conforme funcgGes ou papéis
bem marcados. Mas é claro, a menos gue se considere um grupo familiar em
completo isolamento, é preciso levar em conta que 0s membros de uma familia
estdo inseridos em outros tipos de relagdes sociais com pessoas que ndo
necessariamente sdo parentes. A familia normalmente faz parte de um povo, e
as relacBes sociais complexas no interior de um povo marcam, por assim dizer,
o Gltimo estagio de concretizacio das estruturas da socialidade. E nesse ponto
gue poderemos ver com mais clareza que Husserl esbocou algo como o
«espirito objetivo» tratado por Descombes naqueles artigos discutidos na se¢do
anterior.

Eis como Husserl apresenta a unidade social intitulada como «povo», no
texto «As sociedades e comunidades humanas»:

E em relagdo ao povo? Ele é unido por uma cultura comum e uma
histéria comum. Em cada membro do povo vive uma consciéncia mais
ou menos clara dos valores comuns, que nasceram naturalmente na vida
comunitaria e que por muitos membros do povo no passado foram
deliberadamente exortados, fomentados. Uma comunidade popular tem
uma memdria comunitaria, um saber de realizacbes comunitarias, de
exigéncias comunitarias, de valores comunitarios (Hua X111, 108).
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A unidade popular remete ndo a intera¢des diretas entre todos os membros, mas
a partilha de uma base comum de crencas, valores, costumes que instituem uma
identidade cultural mais ou menos estavel no interior da qual se desenvolvem
as familias (com maior ou menor grau de reprodutibilidade dos modos de vida
popularmente difundidos). A passagem das relacdes sociais familiares para as
populares implica uma mudanca significativa no tipo de reciprocidade que
marca a socialidade. As relacdes sociais populares também se ddo por meio de
fungGes complementares que marcam os diferentes papéis sociais que
compdem a coletividade social. No entanto, essas fungfes sociais ndo estéo
necessariamente ligadas a individuos especificos, uma vez que tendem a certa
impessoalizacdo. Comenta Husserl no texto «Ontologia social e sociologia
descritiva»: «um casamento deixa de existir se um cbnjuge morre, e nao
permanece 0 mesmo casamento se 0 outro se casa hovamente. (...) A coisa é
diferente quando um circulo de amigos perde um de seus membros e entdo
inclui novos membros, e nds, nesse caso, falamos do mesmo circulo de amigos.
Noés temos entdo uma sociedade» (Hua XIII, 101). Aponta-se aqui para uma
diferenca notavel entre as relagdes sociais familiares e aquelas populares. No
primeiro caso, ha uma identificacdo entre o individuo e a funcdo exercida. Uma
relacdo conjugal sup8e que aqueles individuos especificos x e y sejam conjuges.
Se um deles falece, ndo se pode simplesmente trocar de individuo para manter
a relacdo. Nesse tipo de situacdo, ha «relagbes conscientes funcionais ligadas a
individuos determinados» (Hua XII1, 101). Mas ndo é assim em varios tipos de
associagdes no interior de um povo. A associagdo pode ser reconhecida como
a mesma apesar da mudanga dos membros que exercem as funcdes pelas quais
a associacao realiza seus fins.

Talvez 0 exemplo mais claro dessa despersonalizacdo de funcdo social
ocorra nas organizacdes designadas para governar o povo, nas diferentes
formas de Estado, entendido como aparato administrativo para zelar pela
coordenacéo legal dos individuos sob sua jurisdicdo. Afirma Husserl: «pertence
a esséncia [do Estado], se ele deve se conservar idéntico a si mesmo em seu
tempo de duragdo, que cada representante do ‘governo’, cada funcionario,
ocupe uma ‘posi¢ao’ que deva ser ocupada. Se o funcionario morre, um outro
é nomeado» (Hua X111, 102). Sugere-se aqui que o Estado, enquanto uma forma
social relativamente invariante no correr do tempo, depende do preenchimento
de funcbes impessoalizadas, isto €, que ndo acabam com a morte ou



O espirito objetivo segundo Husserl 41

aposentadoria de um individuo especifico, pois continuam exercidas por outro
funcionario. Assim, a associacao interpessoal «Estado» possui uma estrutura
funcional independente das pessoas que cumprem as suas obrigacdes.

Nd&o importa aqui avancar em uma teoria especifica do Estado, mas somente
notar que no nivel das interacBes pessoais no interior de um povo, ha uma
coordenacédo funcional das a¢Oes individuais que se impessoaliza, isto é, que
ndo depende de uma ou outra pessoa singular para ser cumprida, e que vigora
como uma espécie de atmosfera normativa anénima. Essa ndo é uma tese menor
na ontologia social aqui esbogada. Vimos que a socialidade propriamente dita
erigia-se em relagdes comunicativas diddicas nas quais se instaurava um «nos»
agente. Em seguida vimos que a instauracdo desse «nds» de forma mais
complexa e duradoura ocorria, por exemplo, na formagdo das unidades
familiares. Agora, ao considerar as diferentes fungdes sociais no interior de um
povo, anuncia-se a passagem do «nos» familiar para um «se» anénimo, para
um agente indeterminado que se impde ainda que ndo se identifique com
ninguém em particular. E nesse ponto que devemos reconhecer os costumes e
as regras de convivéncia como estruturas supra-individuais que ndo remetem
especificamente a ninguém, mas que vigoram impessoalmente para todos o0s
que se identificam com a unidade cultural popular em questdo'®. No importante
texto «Comunidade e norma», de 1910, Husserl esboca os principais aspectos
da vigéncia de uma normatividade anénima nas relagdes sociais no interior de
um povo. Afirma ali o autor:

[E]m muitos grupos, mas ndo em todos, vigora uma norma comunitaria
(...). Emrelagdo ao costume, isso significa ‘age-se de tal maneira, deve-se
fazer tal coisa’. Isso ndo quer dizer que todos fagam assim, nao quer dizer
tampouco que é na maior parte do tempo assim, mas sim que deve ser
assim, que assim ¢ exigido. Quem exige isso? ‘O’ costume. Nao se trata de
uma exigéncia subjetiva. N&o é apenas que eu sinta como ‘certo’ conduzir-
me assim e conduzir-me assim em relacdo a mim mesmo: trata-se de uma
conduta em relagdo aos outros, e tal que eles tém o ‘direito’ de exigir de
mim, que eles devam de modo justo esperar de mim, assim como eu em
uma situacéo similar devo esperar deles (Hua XIIlI, p.105).

16 |, Mayzaud j4& havia acentuado essa passagem do «nds» ao «se» na ontologia social
husserliana. Cf. Mayzaud (2010: 194-199).
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Como em todos os niveis de relacdes de socialidade, nas relagcdes costumeiras
age-se ndo meramente segundo impulsos individuais, mas em conformidade
com uma normatividade comum, que distribui papeis sociais complementares
para que a situacao social em vista se efetive de modo plenamente significativo.
O que marca as relagdes sociais costumeiras é justamente 0 seu anonimato; as
exigéncias normativas ndo precisam ser remissiveis a ninguém em particular,
pois trata-se somente de um «aqui se faz assim», de um «€ isso 0 que se espera
aqui», que garante o reconhecimento matuo de uma unidade cultural maior.
Vale notar que assim como ja ocorria nos niveis mais béasicos, a
normatividade social an6nima ndo € absoluta. Ha diferentes graus de
coercitividade que ndo se imp&em necessariamente, conforme nota Husserl na
citacdo acima. Importa acentuar, entretanto, que é por relacbes de
complementaridade no nivel do costume que mesmo individuos que nado se
conhecem coordenam seus atos. Cada um deve ajustar seu agir individual as
expectativas comportamentais regidas pelas estruturas de funcdes reciprocas
em pauta, e ndo pode simplesmente criar ao seu bel prazer a significatividade
das relagdes sociais. H4 modos an6nimos cristalizados de interacdes reciprocas
gue costuram uma identidade cultural entre os concidaddos. Dessa maneira, a
socialidade, como forma das relagdes interpessoais em contextos complexos,
aparece como um conjunto de exigéncias normativas impessoalizadas que
regem interagcGes de diferentes tipos (comunicativas, afetiva, de trabalho,
religiosas, etc.). Constitui-se, assim, um tecido social amplo, isto €, um contexto
de prescricdo de interacbes esperadas para cada dominio das relagdes
interpessoais. Os individuos se reconhecem mutuamente nesse contexto como
exercendo as fungBes que ai lhes cabem (ex: vendedor ou comprador,
trabalhador ou empregador, estudante ou professor, etc.), e devem agir de
acordo com as expectativas langadas por seus papéis nas relagdes reciprocas
gue exercem, caso busquem tomar parte em situagdes sociais que se desenrolam
de modo bem sucedido, a0 menos nos termos tradicionais de compreensdo e
cooperacgdo. As interagdes pessoais no interior de um povo ocorrem entdo de
modo estruturalmente proximo aquelas no interior das familias: por
complementacdo de atos individuais parciais que respondem a uma
normatividade funcional supra-individual. No entanto, vale a pena enfatizar, no
nivel do povo a normatividade social opera anonimamente, de maneira que uma
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acdo individual contribui para a manutencdo de um sentido impessoal do todo
social em vista. Tal como afirmou Husserl naquela longa citacdo acima, as
normas sociais langam expectativas de acfes complementares da parte dos
individuos envolvidos, o que sedimenta, de modo regrado, certa normalidade
social, certo modo tradicional de funcionamento das interacBes pessoais
naquele povo.

Dessa maneira, 0s atos sociais instituem unidades sociais amplas, que
envolvem vérias familias e diferentes tipos de associa¢cbes comunitarias em um
todo social complexo, no qual varios tipos de funcBes ou papéis sdo exercidos
(por vezes de modo simultaneo) pelas pessoas. Eis como Husserl apresenta, no
mesmo paragrafo da citacdo anterior, o tecido social complexo derivado dessa
ampla socializagdo: «uma unidade de exigéncias e contra-exigéncias que
atravessam o todo da comunidade social, que sdo formadoras em primeiro
lugar da comunidade, um sistema de deveres e direitos, cria a unidade por
oposi¢do a mera reunido de individuos ‘em comércio’ uns com os outros» (Hua
XI11, 105). A sociedade entendida como um conjunto complexo de relacfes
interpessoais ndo € uma mera reunido aleatoria de individuos ou uma criacéo
totalmente deliberada. As relagbes sociais sdo regradas, no sentido de
instituirem funcBes ou papéis complementares que comprometem 0S
individuos, em seus atos isolados, a tomarem parte, em comportamentos bem
especificos, de uma totalidade intencional cujo sentido global nédo se encontra
em nenhum dos atos individuais, mas na sua coordenacdo correta. Os
individuos devem submeter as suas capacidades intencionais as restricbes
definidoras dos papéis ou fungcGes sociais gerais, que regulam os atos esperados
de cada sujeito em funcdo de certos atos esperados de outros sujeitos
participantes da situacao.

Nesse sentido, age-se socialmente ao modelar seu comportamento
individual conforme expectativas lancadas pela fungcdo social exercida no
contexto em vista. E essa normatividade social ndo precisa operar como
premissa de que os sujeitos partem voluntariamente para derivar sua agdo de
uma espécie de narrativa mental explicita. Sobre isso, € preciso esclarecer um
elemento presente em citagdes anteriores de Husserl: a de que a exigéncia das
normas do costume n&o é subjetiva. O que se quer dizer é que a socialidade ndo
deriva apenas de um querer pessoal; as intera¢fes ndo se resolvem por decisdes
particulares; em suma, ha um sentido normativo que ndo se reduz a contetidos
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mentais explicitos dos sujeitos. O ponto aqui é que as normas do costume sao
muito mais principios conforme os quais se age (ainda que nao se tenha plena
clareza do que esta ai implicado) do que contetdos explicitos a partir dos quais
se atua. A normatividade social enforma a atuagdo individual nos contextos
interpessoais mesmo se ndo é tematizada pelos sujeitos. Age-se conforme o
esperado, age-se segundo restrigdes constituintes da funcdo exercida. A
efetividade das regras sociais ndo depende da conversdo destas em uma
representacdo explicita; antes, elas enformam o agir individual mesmo se ndo
se atenta para elas. Certamente isso abre o problema fenomenolégico de saber
como a normatividade supra-individual é assimilada individualmente, o que
levara Husserl a estudar o papel transcendental do habito e da passividade na
constituicdo e manutengdo das relagdes sociais, tema que ndo estudaremos
aqui'’. Em todo caso, importa salientar que, em sentido geral, a vigéncia da
normatividade social ndo decorre do assentimento subjetivo explicito. As
fungdes sociais exigem, em sua propria estrutura, complementaridade, de
maneira a langar expectativas em relacdo as a¢es dos individuos em interacéo.
Essas expectativas (quer dizer, essa exigéncia de que a funcéo seja exercida de
certo modo, em reciprocidade a fungdes complementares) derivam, por assim
dizer, logicamente da propria fungdo. H4 uma objetividade légica das normas
sociais que impde restri¢des a partir do proprio sentido da fungdo em vista. (p.
ex.. para exercer o papel social «comprador», supdem-se certos atos
complementares da pessoa que exerce o papel de «vendedor», e vice versa;
essas restricbes garantem a propria intelegibilidade da relagdo social «venda de
algo a alguém»). Em um texto de 1910, («Reflex@o sobre a relagdo entre a
segunda via, psicoldgica, e a terceira, das ciéncias do espirito»), Husserl expde
de modo claro essa eficacia objetiva da normatividade social. Afirma ali:

[O] homem ndo ‘se’ deixa ‘determinar’ somente por outro individuo
humano (efetivo ou imaginado), mas também por objetidades
[Objektivitaten] sociais que ele sente e apreende como objetidades
[Gegenstandlichkeiten] agentes, como poderes determinantes. Ele teme
0 ‘governo’ e executa as ordens, ele vé tal ou tal homem particular, o

17 Sobre esse ponto, cf. Giovannangeli (2008).
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guarda, etc. apenas como representante do governo, ele teme a pessoa
como mandatario. Ele sente assim o costume, a igreja, etc., como uma
poténcia (Hua XIlI, 95).

Esse texto deixa claro que no nivel das interacdes complexas, mediadas por
diferentes funcdes sociais, as pessoas se submetem aos condicionantes sociais
e se relacionam com as instituicdes, o governo, p. ex., como algo objetivo,
embora obviamente o governo s6 exista por meio de pessoas (0s funcionarios)
gue atuam coordenadamente segundo as regras instituidas. As relacdes sociais
derivam da composicdo dos atos subjetivos individuais, mas seu resultado
envolve uma objetividade prépria, impde um tipo de determinagdo que néo é
meramente uma questdo de decisdo individual, mas remete a restrigdes
normativas a que os individuos estdo submetidos. Essa talvez seja uma das
caracteristicas mais marcantes da socialidade em sua plena vigéncia nas
interacBes no interior de um povo: os atos sociais instituem um tipo particular
de objetividade, de estilo l6gico-normativo, que restringe o &mbito da acdo
individual. A funcdo social se impde objetivamente, pois para ser bem
cumprida limita o comportamento individual para além do arbitrio subjetivo.
Esse talvez seja o principal topico salientado por Husserl na citagdo acima: ndo
é sO uma pessoa que condiciona a outra diretamente (por coer¢do ou
convencimento); a fungdo social e o sistema de exigéncias e contra-exigéncias
por ela instituidas como atos sociais plenos também regulam o comportamento
subjetivo. A socialidade revela-se, entdo, como um complexo tecido de fungdes
gue dispdem normativamente acerca do comportamento esperado dos
individuos, os quais devem atuar respeitando a reciprocidade constitutiva do
sentido global da situagdo vivida socialmente. Trata-se de um sistema de
funcBes que apesar de se sustentarem por meio da atuacdo subjetiva (que
cumpre essas restricdes) vigora com um grau de objetividade que nao depende
dos sujeitost®.

18 Todas essas consideragdes permitem-nos recusar como simplista o seguinte veredito
de Bruce Bégout: «A ideia de que as institui¢des se constituem por relagdo a normas
gerais exteriores aos individuos e, por isso mesmo, aptas a instaurar a referéncia a um
terceiro, a qual ndo é reconhecivel pelos sujeitos como lhes pertencendo de imediato, é
absolutamente estranha a Husserl» (Bégout, 2001: 49).
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4. O espirito objetivo e o papel da vontade

Completamos a exposi¢cdo dos tracos gerais daquilo que era indicado como
«espirito objetivo» no paragrafo 58 de Medita¢Bes cartesianas. E como se Vé,
Husserl traga um quadro em muitos aspectos semelhantes aquilo que
Descombes esbocava nos seus artigos aqui comentados. Segundo Husserl, em
um certo nivel as relagdes sociais se objetivam enquanto um sistema normativo
de fungdes complementares que operam como principios para a coordenagdo
das ac¢des individuais. Tal qual Descombes salientaria tantos anos depois, a
socialidade, embora obviamente parta das agdes individuais, ndo tem o seu
sentido redutivel aos gestos subjetivos isolados, pois justamente institui-se
como a «atmosfera normativa» que regula os gestos individuais para que as
interacfes ocorram de modo bem-sucedido. A socialidade remete, enfim, a um
conjunto de significagdes comuns (no caso de Husserl, as fungdes sociais)
capazes de ordenar os comportamentos individuais mesmo se ndo sdo tema
explicito desses Gltimos.

Tornar claro que Husserl antecipa o modelo normativo de caracterizacdo da
socialidade desenvolvido por Descombes €, sem duvida, um ponto interessante
para a histdria da filosofia. No entanto, eu gostaria de acentuar que 0 modo
como Husserl avanca em suas exploracdes do espirito objetivo pode oferecer
contribuigdes pertinentes para a discussao atual acerca do tema. Afinal de
contas, como sugerido ha pouco, para Husserl, a normatividade anénima das
funcionalidades sociais compfem apenas parte do espirito objetivo ou dos
padrBes de socializagdo. E ao explorar outros componentes desse topico, é
possivel destacar tépicos que auxiliam no desenvolvimento do modelo
normativo proposto por Descombes.

Em sua caracterizacdo do espirito objetivo, tomando por base o trabalho de
C. Taylor, Descombes aponta para um conjunto de significa¢cbes comuns cuja
eficacia normativa ndo depende do assentimento dos individuos. Essas
significagdes sdo distintas daquelas significaces meramente partilhadas entre
as pessoas, ou seja, que sdo tema de explicita elaboracdo subjetiva e difundidas
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como contetdos relativamente bem conhecidos'®. Por sua vez, Husserl
considera um tipo de entrelagamento entre esses dois tipos de significacdo que
torna compreensiveis ao menos algumas mudangas na normatividade social
andnima, como esbogaremos a seguir. Ocorre que tal como exposta até aqui, a
normatividade social parece algo que se imp6e como uma ordem autbnoma
sobre os sujeitos. Ora, sem duvida ndo seria correto reduzir as regras da
socialidade ao livre-arbitrio pessoal; porém, € preciso cuidado em relagcdo ao
exagero oposto: tomar as normas de socializacdo como uma esfera ontoldgica
independente que regula de modo inexoravel o comportamento individual, tal
como leis naturais. Ainda que seja muito elucidativo apresentar as relagdes
sociais como portadoras de um contetudo l6gico-normativo, seria preciso
considerar outros componentes estruturantes das dindmicas sociais para
apreendé-las em toda a sua complexidade. Em particular, caberia investigar o
papel da vontade e das decisdes subjetivas em relacdo as instituicdes sociais.

A normatividade funcional an6nima é certamente fundante das relacdes
sociais ao regular a distribuicdo de papéis sociais a partir dos quais as a¢oes
individuais se coordenam em vista de interacdes bem sucedidas. Contudo, essa
normatividade ndo é estatica, mas passivel de modificacGes ou afrouxamentos
a partir de variacdes constantes no seu uso, as quais reconfiguram a vigéncia
dos costumes. Além disso, sobre essa normatividade basilar andnima, outras
normas podem ser voluntariamente instituidas, por meio de consensos
produzidos em associacdes especificas, normas que podem mesmo se voltar
sobre as préaticas costumeiras, limitando-as ou alterando-as. Husserl insiste
bastante nas possibilidades de moldar ativamente ao menos algumas formas de
socializagdo. Em um manuscrito de 1910, «Comunidade e norma», tendo o
direito como foco, o autor marca uma diferenga importante no interior da
normatividade social:

19 Segundo Descombes, Taylor «mostra como qualquer pratica social pressupde
sentidos comuns, enquanto opostos aqueles meramente partilhados; e ele mostra que
essas ideias e sentidos, que se assemelham ao ‘espirito objetivo’ hegeliano, sdo
‘exprimidos’ por institui¢des, que podem, portanto, ser elas mesmas comparadas a uma
linguagem» (Descombes, 1994: 106).
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O direito ndo é uma formagdo cultural que nasce como um mero resultado
do agir conjunto dos homens em comércio uns com 0s outros enquanto
‘realizacdo comunitaria’, tal como a lingua, a literatura, a arte, etc., mas ¢é
um laco comunitario fixo, que cria unidade ao produzir a unidade da
consciéncia voluntéria, unidade de deveres e direitos, etc. (Hua XIII, p.106)

E verdade que nesse trecho os exemplos s&o usados de modo muito genérico (a
literatura, a arte), o que pode fomentar confusdo. Em todo caso, importa
destacar que Husserl distingue dois tipos de formacGes culturais: aquele que
resulta da agdo coordenada dos individuos (por meio da normatividade
funcional que se impessoaliza como costume) e aquele que resulta da acéo
coordenada guiada voluntariamente. O direito, embora em muitas
circunstancias possa ser mera expressdo dos costumes e da tradi¢cdo popular,
aparece como uma instituicdo passivel de aperfeicoamento por associagdes
reunidas sob a finalidade de formular as regras de convivéncia, de distinguir
com clareza os deveres e as sangdes por ndo cumpri-los, etc. Em suma, o direito
aparece aqui como fruto de uma associacdo de pessoas que obviamente foi
formada conforme a normatividade funcional que institui os papéis sociais
tradicionais, mas que ndo limita sua vida social a essa regulacdo andnima,
buscando conscientemente formular parametros justos de convivéncia.

N&o se trata aqui de apontar para algum tipo de oposi¢éo entre esses dois
tipos de formagdo cultural (anénima e voluntariamente instituida); ha,
certamente diferentes relagdes entre ambos. Por exemplo, normas instituidas
juridicamente podem se tornar parte dos costumes anénimos, do «modo como
se vive aqui». O que se trata de salientar é que as capacidades intencionais
individuais, ainda que ordenadas pelas func¢Ges sociais, podem se voltar sobre
algumas dessas funcdes e altera-las refletidamente. Como vimos, o todo social
é uma estrutura ordenada por um tipo de normatividade supra-individual; isso
ndo impede que os individuos possam se coordenar (ou seja, agir conforme
certos padrdes normativos funcionais) para tentar direcionar esse todo social
para a concretizacdo de certos fins. Em outras palavras, que as relagdes sociais
se ordenem conforme um sistema andnimo de restri¢6es l6gico-funcionais ndo
implica que néo se possa modificar algumas dessas restrigdes ou mesmo em



O espirito objetivo segundo Husserl 49

parte reformar esse sistema®®. De que maneira se garante a eficacia das
restricdes sociais voluntariamente instituidas em contraste com aquelas
anonimamente vigentes € um problema complexo que exige descrigdes finas
sobre os habitos de socializagdo em diferentes contextos. Em todo caso, a
admissdo de que as decisdes voluntarias tém seu papel na ordenacédo social,
longe de significar uma recaida nas concepcbes que reduzem a socialidade a
deliberac@es individuais, abre a problematica de uma teleologia historica, tdo
presente nos Gltimos textos de Husserl. A socialidade se monta a partir de uma
normatividade supra-individual, sem duvida; mas isso pode, a0 menos em
parte, ser direcionado para a concretizacdo de certos fins decididos
comunitariamente como desejaveis?*. Nao discutiremos em detalhe esses casos
aqui, mas vale notar que, desse modo, o0 espirito objetivo ndo se esgota na
armadura normativa estruturadora das préaticas sociais vigentes, e deixa espago
para que estratégias reflexivas comunitarias alimentem perspectivas de
aperfeicoamento das interagcdes sociais. Em suma, por meio dessa nocéo,
Husserl busca capturar a dindmica histérica das relagdes sociais, na qual
projetos teleolégicos sdo langados sem duvida a partir da normatividade
andnima, mas por vezes contra algumas das suas consequéncias, que violam
finalidades éticas coletivamente almejadas.

20 Nos artigos reunidos sob o titulo de Renovagdo, Husserl acentua o agir voluntario
como capaz de romper certos padrGes comportamentais simplesmente herdados e
instaurar, a0 menos em parte, um modo de vida refletidamente moldado. Esse é o caso,
por exemplo, quando alguém decide regular sua vida conforme as exigéncias de uma
vocagao: «0 eu ja nao vive simplesmente segundo impulsos, originais ou adquiridos,
segundo inclinagfes habituais, e coisas semelhantes, mas volta-se antes, reflexivamente
(...), para si proprio e para 0 seu agir, torna-se 0 eu que se determina e se escolhe, e,
como na vida de vocagdo, que submete o conjunto da sua vida a uma vontade geral e
refletida» (Husserl, 2014: 35).

21 Sobre a possibilidade de transformagdo social voluntariamente guiada, comenta
Husserl em um dos artigos de Renovagdo: «pertence também por esséncia a essa
situacdo que as reflexdes dos individuos singulares experimentem uma comunalizagéo,
que se propaguem em um ‘movimento’ social (...), motivem efeitos sociais de tipo
peculiar e, finalmente, no caso limite ideal, uma dire¢do da vontade para a
autoformacéo e a reformacao da comunidade enquanto comunidade ética — uma direcéo
da vontade que seja da propria comunidade, e ndo uma simples soma das vontades
fundantes dos individuos singulares» (Husserl, 2014: 59).
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Ao analisar o espirito objetivo em termos de uma normatividade de carater
I6gico, Descombes explicitou um caminho proficuo para escapar da reducao de
todo sentido social aos individuos isolados, sem tornar, com isso, a sociedade
um ente ou forca autbnoma. A exploracdo desse tema em varios manuscritos
de Husserl abre, no entanto, um problema complementar, a saber, aquele do
impacto do direcionamento voluntério das formas de socializacdo conforme
projetos comunitarios teleoldgicos. Esperamos desenvolver, em uma obra de
maior fblego, as conexBes entre esses dois aspectos constituintes da
socialidade.
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