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1. Consideracdes iniciais

Os estudos sobre Edmund Husserl e a filosofia fenomenoldgica ganharam
importincia crescente no decorrer do século XX. A fenomenologia representa,
desde entfio, importante esforco de compreensdo do homem e dos problemas
consagrados pela tradi¢go filoséfica. Vivia-se, no século passado, um momento
de crise social e politica, de revolugdes e guerras, de inconformismo e perple-
xidade com os rumos tomados pela civiliza¢fo pensada sob a égide da ciéncia
e desencanto com as crengas religiosas. Husserl esclareceu que essa crise da
civilizacfio nfo significava rejeitar os resultados de sucesso da ciéncia, mas os
efeitos da concepgo cientificista do positivismo que a afastava de sua signifi-
cacfio humana.

Essa situagfo pedia uma nova forma de tratar os fundamentos da exis-
téncia humana capaz de recolocar o sentido da responsabilidade pessoal e
liberdade num mundo em transformac#o e desiludido com os resultados dos
conflitos bélicos. Edmund Husserl comegou a enfrentar tais dificuldades pro-
curando uma forma diferente de tratar a consciéncia humana. Esperava com a
nova concepgo superar simultaneamente o objetivismo materialista e o sub-
Jjetivismo transcendental. O fildsofo desejava também lidar melhor com a his-
toricidade do homem, suas contradi¢des e dramas. O entendimento do sentido
tragico da vida, a consciéncia dos riscos que as escolhas representam reforga a
nogéo de historicidade do homem, um ente que se faz no tempo e que resulta
de suas escolhas.

A fenomenologia, portanto, pds em causa o conhecimento humano € a
reducéo que o positivismo trouxe as ciéncias quando essa retirou a responsa-
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bilidade do homem construir um sentido pessoal para sua existéncia. Tal pra-
tica retirou o foco da responsabilidade que temos com nossas escolhas quando
exercitamos a liberdade e experimentamos a angustia de nosso modo de viver
ao constatar que construimos, sem certezas, o sentido de nossa vida.

Joaquim de Carvalho assumiria em seus estudos as preocupacdes feno-
menologicas, a consciéncia é responsavel pelo que somos e ela nfio sé conhece
e hierarquiza os seres, mas indica preferéncia, como escreveu em “Com a
razio nas méos”, capitulo II do seu Pensamento Politico (1989):

Se for a consciéncia de cada um que diz as coisas o sim e o néo, se o seu dizer
¢ incoercivel e sem apelagfio decisiva, tudo o que constitui o universo — coisas,
fenbmenos, ideias e valores s6 valem para a personalidade espiritual do homem
e existe subordinando aos valores supremos da pessoa, os valores morais.

(p. 264)

A meditac@o de Edmund Husserl voltada para a busca do fundamento da
ciéncia e para entender o vivido originario, tornara-se leitura obrigatoria nas
primeiras décadas do século passado. Os escritos husserlianos foram tradu-

- zidos para diversos idiomas. Joaquim de Carvalho integra esse movimento de
difusdo da fenomenologia escrevendo longa introducfo a tradug8o portuguesa
do livro Filosofia como ciéncia de rigor de Husserl. A obra foi precursora do
movimento fenomenoldgico em Portugal, conforme observa Anténio José de
Brito no capitulo que escreveu no livro O movimento fenomenoldgico em Por-
tugal e no Brasil (2010):

A traducfio portuguesa, de responsabilidade de Albin Beau, do célebre estudo
de Husserl Filosofia como ciéncia de rigor, foi [...] sinal precursor da apari¢fo
de um bom numero de obras de vulto acerca da fenomenologia. A traducfo vem
precedida de um longo prefacio de Joaquim de Carvalho. (p. 22)

Somente esse trabalho ja significaria muito para os estudos fenomeno-
légicos. No entanto, o contato de Joaquim de Carvalho com a fenomenologia
influenciou a forma como ele pensou o filosofar, em especial a maneira de
fazer a histéria da filosofia. E na fenomenologia que ele se inspira para pensar
a tradicfo filoséfica superando os problemas da interpretagfio hegeliana. E essa
a tese defendida em Histdria da Filosofia e Tradigdes Culturais, um didlogo
com Joaquim de Carvalho (2001) que retomamos aqui.

2. Areconstrucio da tradicdo filoséfica por inspiracéio fenomenologica

Como tratar de questdes culturais como as da histéria da filosofia de um
modo rigoroso? Uma forma de fazé-lo € considerar as licdes deixadas por
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Edmund Husserl sobre a consciéncia intencional e o mundo vivido, como dis-
semos no livro O Homem e a Filosofia (2007):

Foi Husserl quem introduziu este esfor¢co de compreensgo na filosofia de nosso
tempo. Seu propdsito foi compreender o mundo como fendmeno, isto é, mostrar
como ele se apresenta & consciéncia e permite a formacgfo de uma unidade de
sentido. Fendmeno &, pois, o que emerge na consciéncia, aquilo que pode ser
apreendido antes de qualquer reflexio. N&o ha divida que ha muitas coisas em
torno de nds, porém nio era objetivo de Husserl ir até as coisas mesmas, mas
mostrar que o que denominamos mundo é o modo como elas se apresentam a
consciéncia. Este elemento de certificagdo cognoscitiva é o que Husserl deno-
minou de mundo vivido. Ele denominava de mundo vivido o solo de nossa pre-
senca sensivel e social vivida como sujeito encarnado. (p. 30)

Entendemos que a forma como Joaquim de Carvalho pensa a tradi¢io
filosofica antes referida o projeta como dono de uma das mais significativas
contribuicdes ao movimento fenomenologico portugués. A questdo nfo
¢ saber se Carvalho € um eximio conhecedor de Hegel, como parece preo-
cupar-se Antonio José de Brito no estudo mencionado no topico anterior, mas
perceber se ele identifica adequadamente no hegelianismo os problemas que
o movimento fenomenoldgico percebeu e procurou resolver. Parece-nos que
assim ocorre. A revisfo que ele fez do modo hegeliano de enxergar a histéria
da filosofia n#o retira de Hegel o mérito de haver deixado importantissima
- contribuicdo para o estudo da tradi¢do filosofica, certamente das mais impor-
tantes constituida nos tempos modernos.

A interpretac8io hegeliana da historia da filosofia indicava a relatividade
de todas as filosofias, problema que o filsofo resolveu identificando Historia
e Razdo. Edmund Husserl notou que essa identificagfio culminava num his-
toricismo absoluto que pedia uma justificativa rigorosa da reflexfio filosofica
€ uma separa¢fo entre oS conceitos, como ja mencionamos em outra opor-
tunidade (2001): “Joaquim de Carvalho explicou que Husserl tinha razgo ao
separar espirito e histéria, mesmo reconhecendo que esta tiltima € o espago do
espirito e que aquele possui historia.” (p. 61)

A formulacgfo husserliana da consciéncia e dos riscos da existéncia pro-
picia reconhecer a sua historicidade, preservando a autonomia e individuali-
dade do espirito humano, conforme indicamos no artigo Filosofia Politica;
Joagquim de Carvalho e a liberal democracia (2000): “o pensador lusitano
nfo apenas fez do homem o ponto de partida da vida social, como nele reco-
nheceu uma realidade que € unica entre todos os entes” (p. 105). Joaquim de
Carvalho associa historicidade e risco, incorporando o que afirmou a respeito
Paul Ricoeur, na introducfo a Filosofia como ciéncia de rigor (1981):

O préprio sentido tragico da histéria inclinou Husserl a pensar historicamente.
Suspeito aos nazis por ndo-ariano, por pensador cientifico, mais fundamental-
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mente, por génio socratico [...] o velho Husserl ndo podia deixar de descobrir
que o espirito tem uma histéria que importa a toda histéria, que o espirito pode
estar doente e que a histéria é para o proprio espirito o lugar de perigo, da perda
possivel. (p. 492)

A probpria histéria da filosofia permite entender o aspeto dramatico que
acompanha a existéncia humana em todos os tempos revelando, afirma-o em
Antero de Quental e a filosofia de Hartmann (1992): “o drama intimo e soli-
tario da luta de sentimentos opostos” (p. 411) que acompanha o portugués
como de resto todo homem daquele tempo. -

A historicidade do homem ¢é uma referéncia importante para perceber o
movimento da consciéncia e chegar a um filosofar vélido sobre os temas da
cultura.

O filosofar é individual, disse Husserl, sustenta-se na experiéncia concreta, vivida,
e somente como tal consegue dar compreensibilidade ao saber cultural, que néo é
o conhecimento abstrato do objeto porque depende da vida que os ordenou.!

Edmund Husserl superou o relativismo presente no historicismo absoluto
de Hegel chamando atengio para os problemas que emergem na consciéncia.
Sem principios claros de verdade, avaliou, o historicismo absoluto de Hegel se
torna relativismo. E quando e no modo de problematizar que homem e mundo
deixam de ser experiéncias isoladas e ganham significac8o como expresséo da
consciéncia intencional, isto é, como problema pensado numa dada situagfo.
A intencionalidade € um conceito importantissimo na fenomenologia. Husserl
entende por intencional o fato de a consciéncia estar envolvida com algo que
a mobiliza e ela passa a querer, a sentir e a conhecer esse algo. Emmanuel
Lévinas identifica um aspeto fundamental da intencionalidade, a consciéncia
¢ que d4 sentido ao mundo, afirma (1949): “intencionalidade ¢ essencialmente
o0 ato de emprestar um sentido” (p. 22). E dando énfase aos problemas que o
historiador da filosofia procura chegar ao sentido que o filésofo procurou dar
as questdes. Ao mesmo tempo o historiador da filosofia enfrenta as exigéncias
de rigor intelectual e de fundamentagfo que a tradigfo filosdfica exige dos que
aceitam o desafio de filosofar. O propoésito husserliano de fazer uma filosofia
rigorosa se exprime na histéria da filosofia na busca, afirma-o em “Discurso
pronunciado em Braga” (1981): “de atitudes e juizos transtemporais, isto €,
atitudes que retomam e repensam os problemas e respostas fora e independen-
temente do hic et nunc das categorias da historia” (p. 430).

Esse procedimento rigoroso que Joaquim de Carvalho incorporou aos
estudos de histéria da filosofia remonta a Husserl, conforme ele esclarece na
Introdugfo que preparou a Filosofia como ciéncia de rigor. A atitude metodo-

! Carvalho, 2001, p. 62
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légica que a fenomenologia inspira permite superar o relativismo historicista
de Hegel, cujo ideal € o todo da histdria, ao contrério do proposito de Husserl.
E o que diz Carvalho (1981): “Husserl considerava a filosofia, por esséncia,
uma ciéncia dos inicios verdadeiros e do radical, cujo impulso indagador nfio
¢ das filosofias que deve partir, mas sim das coisas e dos problemas” (p. 495).
Ao invés de olhar as filosofias como respostas ao espirito do tempo, como
propds Hegel, antes era fundamental entender os problemas que elas busca-
vam responder, entendendo de dentro da meditacdo o que mobiliza o filésofo.

O estudo da tradiciio filos6fica por Joaquim de Carvalho nfo perde
de vista a historicidade da consciéncia, mas respeita a dindmica propria do
filosofar pela énfase conferida aos problemas. Essa € a estratégia com a qual ele
supera a ideia de uma razfio absoluta que se descobre no processo histérico para
se concentrar na busca de fundamento do saber filosdfico pelos tempos afora.

A énfase nos problemas se apresenta no dado imediato da consciéncia dos
fildsofos tomado como fenémeno percebido. Essa forma de se referir aos desafios
enfrentados pelos fildsofos néo pressupde uma consciéncia geral ou uma entidade
suprapessoal intuida pelo sujeito cognoscente, pois ndo ha como pensar um sentido
para o fendmeno caso ele faga parte de um todo fenoménico.

A fenomenologia de Husserl trata da consciéncia vivente e atual. Ao usé-la
como referéncia para tratar do que ja foi pensado num outro tempo deve sé-lo
como consciéncia de um problema vivido e pensado, conclui Joaquim de
Carvalho. O professor coimbr&o apreende perfeitamente o0 modo como Husserl
pensa o filosofar e o utiliza para compreender como as pessoas pensavam,
diferenciando esse procedimento transcendental do modo kantiano de pensar
e da forma hegeliana de fazer histdria da filosofia. Transcendental no sentido
fenomenolégico é o que da sentido. Ele explica essa questio na introdugéo
que preparou ao livro de Husserl (1981):

Assim entendido a fenomenologia tem um significado profundamente diverso da
hegeliana Fenomenologia do Espirito, que no pensamento de seu genial criador
significava a desenvolugfio das fases pelas quais o espirito se eleva da sensacgo
individual & razfio universal, e a investigacfo fenomenoldgica que lhe € propria
nfo se apresenta como investigacdo psicoldgica, no sentido experimental, intros-
petivo ou extrospectivo, nem t3o pouco transcendental no sentido kantiano, cujo
método pressupde a existéncia de algo cujas condigdes de possibilidade a priori
sdo criticamente indagadas. (p. 497)

A diferenca na forma de conceber o movimento da consciéncia revela que
para a fenomenologia o ato psiquico € expressdo da consciéncia intencional,
isto €, a consciéncia é sempre consciéncia de algo, uma referéncia a0 objeto
com o qual se relaciona, mas ndo pressupde uma evolucio de formas sensiveis
até elementos gerais de uma razdo universal. A forma husserliana de filosofar
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estabelece um pardmetro diverso do hegeliano para examinar a tradigio
filosdfica porque Husserl trata de modo singular o ato cognitivo. A consciéncia
humana ¢ histdrica e poderia ser afetada pela experiéncia temporal, mas esse
aspeto pode ser superado por outro elemento da fenomenologia: a epoché
ou suspensdo do juizo. Isso € possivel colocando entre parénteses o mundo
dos objetos e as impressdes psicologicas que eles provocam. Para Husserl,
a suspens@o do juizo coloca em contato com a transcendéncia e propicia
olhar para cada filosofia com uma atitude puramente descritiva. A redugéo
fenomenoldgica afasta o que nfo tem sentido. A forma fenomenoldgica de
olhar a tradigdo filoséfica a coloca nfio s6 contra a leitura hegeliana da histéria
da filosofia, mas contra toda proposta historicista como a positivista, que foi
influenciada pelo historicismo dialético de Hegel. Também estd distante de
qualquer caminho percorrido pela ciéncia, conforme esclarece Joaquim de
Carvalho (1981):

A marcha da sua analise ndo seguiu nenhum destes caminhos, que so os cami-
nhos do investigador cientifico, da Psicologia e das ciéncias em geral, e do
epistemologista de sentido tradicional, porque aplica a todos estes temas e proble-
mas a epoché, isto ¢, coloca tudo entre parénteses, como diz nas Ideias. (p. 498)

O afastamento de Hegel e da psicologia cientifica o afasta do modo como
o positivismo trata a consciéncia humana. Assim ocorre, Carvalho explica em
Saber e Filosofar, porque “realidade nfio se oferece apenas sob a forma de
objetos tangiveis e percetiveis, isto é, sob a forma de exterioridade” (p. 357)
como entende o positivismo. O mundo da consciéncia ndo foi investigado por
Augusto Comte porque o filésofo o desconsidera, reduzindo-o a coisa e pri-
vando-o de sua singularidade. Isso nfio é tudo, “a valorizacfo da ciéncia pelo
positivismo, como ja escrevemos em outro lugar, trouxe, como contrapartida,
a eliminac#o, a despreocupag¢io com a subjetividade™.?

A evolucfo da consciéncia ndo se expressa nos momentos mencionados
por Comte, avalia Joaquim de Carvalho, porque os objetos da consciéncia
permitem identificar regides ontologicas diversas que afastam, por exemplo,
a matéria do pensamento, a consciéncia afetiva dos mecanismos da vida.
Lembramos que Husserl procurou superar a naturalizacfio do espirito, expli-
cando de maneira diversa do positivismo a forma como o sujeito e objeto se
relacionam. Lévinas trata especificamente dessa preocupacio fenomenoldgica
do seguinte modo (1949):

Nio ¢ pelo fato de refletir-se que se define a relago entre o objeto e o pensa-
mento, mas pelo sentido do objeto e de sua existéncia. (p. 27)

2 Carvalho, 2001, p. 39
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A separagio das regides ontolégicas permitiu a Husserl superar as psi-
cologias comportamentistas j4 que o homem nfo participa apenas de um
bloco da realidade, a saber: o material, ligando-se ao mundo exclusivamente
pelas relagdes de causalidade. A consciéncia psicoldgica ndo é de natureza
fisica, implica responsabilidade e sentimentos. Os sentimentos, por sua vez,
ndo estdo presentes em mim como um produto quimico. Podem estar em
diferentes graus e dependem da forma com lido com os fendmenos para que
eles me causem medo ou nfo. No entanto, a descoberta dos blocos da rea-
lidade ndo tem consequéncia apenas nos estudos psicologicos, mas permite
olhar a tradicfo filoséfica de uma forma especial. Numa histéria da filosofia
de inspiragfo fenomenolégica ndo falamos de evolug8o linear como pressupds
uma psicologia naturalista ou o historicismo radical de inspiragfio positivista,
afirma Joaquim de Carvalho no seu estudo sobre Husserl:

A existéncia de regides ontoldgicas diversas, correspondendo a cada uma delas,
esséncias hiléticas e formais que fundamentam as ciéncias relativas as diversas
regides, arruina pela raiz a naturalizago das ideias e da consciéncia e pde a claro
a percepgdo fenomenoldgica do ser, a qual abre caminho imenso de amplas inte-
lecgBes dos mais rigorosos e decisivos para toda a filosofia ulterior e converte
a Fenomenologia em ciéncia radical, a cujas ontologias regionais ou fenome-
nolégicas particulares, as ciéncias objetivadas vdo buscar os respetivos funda-
mentos. (p. 502)

As regibes ontologicas indicam que nfio faz sentido falar de evolugio
de um paradigma religioso ou metafisico para uma mentalidade naturalista
ou positivista porque se esta tratando de aspetos diferentes do real. O histori-
cismo de Comte pressupde tal evolucdo, como o de Hegel identifica histéria e
razdo. O desafio quando se examina sistemas passados é de recolocar na cons-
ciéncia do investigador o problema vivido pelos filésofos de outros tempos e
superar as interpretaces relativas que ele teve da parte de outros estudiosos
ou mostrar os limites da reflexfo.

A influéncia de Husserl levou Joaquim de Carvalho a admitir sucessivos
retornos de aprofundamento as filosofias do passado, livrando a histéria da
filosofia de uma filosofia da histéria concebida sob a égide de avango simé-
trico, continuo e com um sentido prévio. A fenomenologia tratou o progresso
filoséfico ndo como actimulo de informagGes, mas como aprofundamento
dos problemas em torno ao fundamento extra temporal presente na criagio
filosofica. Ele explicou o significado desse entendimento num Discurso na
Academia de Ciéncias de Lisboa onde afirmou (1992): “N#o h4 filosofia sem
filésofo, e pode mesmo dizer-se que cada filosofia tem sua data, & despeito
do plano extra temporal inerente & criagdo filoséfica” (p. 356). Quanto 4 raiz
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fenomenologica do procedimento estd afirmada na Introducdo a Filosofia
como ciéncia de rigor do seguinte modo (1981):
Em sintese, Husserl coincidiu em parte com Dilthey em reconhecer a existéncia
do elemento histérico como inerente 2 constituigio humana, dado o homem ser
consciéncia do seu passado, e, portanto, atribuir a histéria, isto &, as ciéncias do
espirito, a funcgdo de proporcionar a compreensdo da estrutura morfoldgica da
arte, da religifio e da filosofia enquanto criages culturais. (p. 495)

Husserl entendia a filosofia como a ciéncia por exceléncia e acreditava
que o superavel em cada filosofia é o que néla havia da ciéncia de seu tempo.
Essa forma de lidar com as teorias filosoficas sugerida por Husserl, Joaquim
de Carvalho usou nos seus estudos de histéria da filosofia, afirmou-o em Saber
e Filosofia (1981) do seguinte modo:

Bacon sentiu a exigéncia racional de um Novum Organon coerente com a ciéncia
nova que alvorecia e numerosos logicos contempordneos se esforgam hoje por
estabelecer a forma¢3o de um novissimo organon, coerente com 08 Progressos
das matematicas e das ciéncias exatas. (p. 374)

O vinculo com a ciéncia é o que torna superavel o trabalho do filosofo.
Essa interpretagfo sugere que um filésofo grego, Plato, por exemplo, néo €
menos profundo, nem sua filosofia mais incompleta que outra mais moderna,
como a interpretagio de Hegel sugere. O falivel na filosofia platdnica € o
modo como ela incorporou a ciéncia do seu tempo. No restante ela pode ser
expressio maravilhosa do extra temporal ou universal procurado pela filosofia
em sua jornada historica.

3. Afenomenologia e a alma portuguesa

No ensaio A4s contribui¢des de Joaquim de Carvalho para as relacdes
filoséficas luso-brasileiras (2000) mostramos outro aspeto da influéncia feno-
menoldgica no modo de trabalhar de Joaquim de Carvalho. N&o se trata mais
de olhar as relagdes entre as diversas filosofias, mas examinar como um pro-
blema foi visto por diferentes pensadores, como ele foi aprofundado e enten-
dido ao longo da tradi¢&o filoséfica.

Como pudemos indicar no ensaio acima mencionado, a saudade € um
problema importante para a filosofia portuguesa na avaliagéo de Joaquim de
Carvalho (2000):

Joaquim de Carvalho entende que entre os problemas fundamentais da filosofia
portuguesa esté a saudade. Desde o século XV, preocupa-se com a significagfo,
o sentido e o valor da saudade, mas é a partir do século XIX que ela se torna
objeto especifico do filosofar [...]. Ela influi na escolha dos objetos que nos
cercam. (p. 28)
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Joaquim de Carvalho usa referéncias da fenomenologia para descrever a
saudade em 4 alma portuguesa. Ali a apresenta como um aspeto da existéncia
humana (1987): “uma relag8o valorativa entre a situa¢do que atualmente vive
e a situagdo outrora vivida e de senti-la como desvio agraddvel ou desagra-
déavel do fluir da existéncia” (p. 111). O professor de Coimbra indica que a
palavra saudade encontra um eco distante no advérbio latim solu, o que signi-
fica que o termo tem embutido a consciéncia de estar s6. Em outras palavras a
saudade €, para Carvalho, reveladora da soliddo ontoldgica. Essa consciéncia
néo se limita ao isolamento fisico da pessoa, mas alcanga “aquele estado de
alma de se sentir s, pelo que o termo genérico solu se explicitou na parti-
cularizag@o das ideias que exprimem o sentido da soliddo e solitude” (p. 108).
A soliddo ontolégica exprime a singularidade existencial porque a consciéncia
que pensa um objeto com ele estabelece um encontro particular. Ndo apenas
é tarefa de cada homem pensar filosoficamente por que o mundo lhe afigura
como Unico, mas o pensar s6 é auténtico se expressa o sentido de uma vida ori-
ginal e Unica. Assim a fenomenologia foi a inspiragdo de Joaquim de Carvalho
para enxergar a saudade como identificadora da condi¢#o essencialmente soli-
taria de cada homem. A saudade compde a singularidade existencial porque
situa cada homem no tempo de um modo tnico, o que o obriga a avaliar pes-
soalmente tudo o que vive. E essa realidade fundamental que Luijpen identi-
fica como a grande contribui¢o da fenomenologia existencial quando afirma
(1973):

Toda vida s6 € autenticamente humana quando ele proprio (cada homem) a vive.
O filosofar s6 € legitimo filosofar quando o homem préprio filosofa, quando ele
proprio suscita perguntas, quando ele proprio procura respondé-las, quando ele
préprio procura vencer os Obices do conhecimento. (p. 18)

Esse vinculo entre soliddo e singularidade pessoal mencionado por Joa-
quim de Carvalho e descrito por Luijpen foi reconhecido por Vicente Ferreira
da Silva em sua teoria da soliddo. Ferreira da Silva mostra que a solido abre o
caminho para o encontro com outros eus, para a intersubjetividade, mas revela,
sobretudo, que soliddo € um fendmeno percebido pela consciéncia humana
porque ela tem uma relagéo intima com o mundo, algo que é somente humano
como esclarece no texto citado (1966):

Fala-se comumente na soliddo das praias, em palmeiras ou bosques solitérios.
Essas express0es sdo, entretanto, meras metéforas, pois somente o homem pode
ser solitdrio. As coisas s8o exterioridade pura, incapacidade de recolhimento e
de auto distanciamento. O que & a natureza senfio essa grande contiguidade, essa
imensa conexfo vital donde nada pode ausentar-se? Unicamente o nosso ser,
como ndo coisa, como excedente & natureza, como espirito, pode produzir-se
como destino solitdrio e distante. (pp. 98-99)
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Joaquim de Carvalho afirma que saudade € uma questfio importante para
os portugueses ha muitos séculos, mas que foi com Teixeira de Pascoais que
ela adquiriu densidade filosofica. A interpretacéio joaquimita do legado de
Pascoais mostra clara influencia fenomenolégica. Ele diz que Pascoais reco-
nheceu que a ciéncia pode tratar do homem, mas nfo o capta integralmente.
A existéncia ndo pode ser alcancada pelo discurso da ciéncia, ela tem a ver
com a liberdade, com nossas escolhas. Diz Carvalho que € o inconformismo
com a reducéo da vida aos enunciados da ciéncia, que levou Pascoais a ir além
da fenomenalidade das coisas. A interpretacdo de Carvalho estd claramente
marcada pela nogfo de crise da ciéncia e pela no¢fio dos estratos indicados
por Husserl. Ele diz que Pascoais trabalha com quatro intui¢des fundamentais
(2000):

A primeira é a irredutibilidade do mundo racional da ciéncia ao da vida, a
segunda € o reconhecimento da hierarquia dos seres, situando cada qual num
ponto; a terceira proclama a superioridade do espirito sobre o mineral, o vegetal
e 0 animal na hierarquia do mundo; e a tltima apresenta a saudade como a
suprema expressdo do homem. (p. 28)

A descricdo acima mostra que Joaquim de Carvalho identifica em Pas-
coais uma aglomeragio de seres que pode ser organizada na consciéncia da
mesma forma que Husserl fazia. Essa maneira de ordenar os seres Husserl
denominou de ontologia material. Ela nasce como produto das vivéncias da
consciéncia intencional. Trata-se de reconhecer a existéncia de vérios blocos
“yoltados ao estudo da natureza, da vida e da histéria”.* Essa ontologia se
contrapunha, na fenomenologia, & formal que reunia diferentes categorias pro-
postas por axiomas universais.

4. Consideracdes finais

Um dos aspetos fundamentais da reflexdo filoséfica de Edmund Husserl
¢ elevar a Filosofia a condic8o de ciéncia rigorosa. Essa iniciativa se explica
pela formacfo matematica do fildsofo. E a maneira de aplicar esse propdsito
a histéria da filosofia foi focar nos problemas, tomando-os como base segura
para avangar na dire¢dio do que havia de intemporal no filosofar. Joaquim
de Carvalho aplicou essa referéncia nos seus estudos de histéria da filosofia
privilegiando os problemas. O que o historiador devia buscar com atengéo,
entendeu, era aquilo que o filésofo tinha como imediatamente dado a sua cons-
ciéncia. A volta a esse elemento era possivel de ser feita inlimeras vezes, o que

3 Carvalho, 1999, p. 49
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supera a ideia de uma histéria da filosofia progressiva, cumulativa, unilinear
como sugeriram Hegel e os positivistas. Uma historia da filosofia de inspi-
racdo fenomenolégica representa a superacéo da leitura hegeliana e positivista
da histéria cujo exemplo € o trabalho de Joaquim de Carvalho.

A partir da inspirac@io husserliana, Joaquim de Carvalho construiu uma
histéria da filosofia pensada rigorosamente, mas onde seu agente permanece
livre e com uma vida de risco. O carater rigoroso do estudo fica assegurado
pela redugdo fenomenoldgica que vai adiante da forma temporal de pensar
filosoficamente.

Outro aspeto da fenomenologia presente nos estudos de Joaquim de
Carvalho se mostra em estudos tematicos como os que fez sobre a liberdade
e a saudade. Nesse ultimo, em particular, se revela a consciéncia da soliddo
ontoldgica propria de todo homem. No estudo sobre a saudade Carvalho faz
a reducdo eidética, colocando os fatos entre parénteses e descrevendo a sua
estrutura de sentidos. Essa atitude eidética é uma forma alternativa de tratar
os fendmenos diversamente da mentalidade positivista que mira os fatos como
objetos quantificaveis, idealizando o mundo. Na descri¢éo da saudade a relagdo
deixa de estar no nucleo de dissensfo dos pdlos epistémicos para se apresentar
na interaco consciéncia-mundo. Assim, Carvalho encontra-se no espirito feno-
menoldgico entendendo consciéncia como consciéncia de algo, do mesmo modo
que trata a consciéncia como intencionalidade dirigida a objetos.

Quer nos seus estudos de histéria da filosofia, quer em sua abordagem
temética, procuramos demonstrar que Joaquim de Carvalho adota posicoes da
fenomenologia de Husserl.
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ABSTRACT

The paper studies the contribution of Joaquim de Carvalho, a teacher at the
University of Coimbra in the first half of last century, to the phenomenological
movement in Portugal. Its importance is not restricted to the introduction he had
prepared for the Portuguese translation of The Philosophy of rigor as science.
He used the lessons of Edmund Husserl to build a critique of Hegelian and positivist
conceptions in his work History of Philosophy. It also draws on phenomenology to
treat problems such as homesickness. All these aspects of the project as publisher of
phenomenology in Portugal, especially in education.
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