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Introducio

A doutrina da consciéncia, inserta em L ‘étre et le néant (EN), ¢ a trave
mestra do edificio sartriano, marcando e percorrendo, secreta ou abertamente
todas as outras obras, de matriz literaria, teatral e até politica.

A indagagdo sartriana do ser da consciéncia inicia-se com assung¢do do
caracter intencional da mesma consciéncia; toda a consciéncia € consciéncia
de, a consciéncia é sempre consciéncia possivel; mas aquilo de que se tem
consciéncia ndo esta na consciéncia. Contudo, na relagdo de transcendéncia
entre a consciéncia e 0 mundo ndo intervém qualquer tipo de causalidade.

Para R. Aron, “EN é, de longe, o melhor dos livros de Sartre, o reflexo
mais fiel da sua visio do mundo, carregado das antinomias da condigio
humana, rico de temas existenciais”.

Esta doutrina esta intimamente ligada & obra de moral que Sartre pro-
meteu precisamente no final de EN e que se destinava a responder as ques-
toes deixadas em aberto pela psicanalise existencial. Sartre pretende superar,
com a sua obra de moral projectada, a moral tradicional: “Redigi uma dezena
de grossos cadernos de notas que representam uma tentativa falhada para
uma moral” (Obligues, n° 18-19, 1979, “Sartre”, p.14); estas notas, redigi-
das a partir de 1944 e mais intensamente em 1947 e 1948, foram publicadas
em 1983, nos Cahiers pour une morale (CM) (fragmentérios e enigméticos),
constituindo um prolongamento de EN, onde a existéncia humana & lida num
registo de interligagdo entre a antropologia e a ética.
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Os CM sio o reflexo de uma contradicfo: Sartre, considerando que a
Histéria €, por natureza, imoral, e que a moral sem a Historia ndo é sendo
abstrac¢do, oscilando entre a salvagdo do individuo na ac¢éo e a da humani-
dade na Historia, € obrigado a recusar todas as morais formalizadas.

Mas a grande questdo ¢ a do tragico da existéncia enquanto contingén-
cia. Em Porqué a Revolta?, Sartre afirma: “O filésofo serd um homem que
por particulares razdes tera sido levado a pdr a questdo: o que ¢ o homem? E
a tentar dar-lhe uma resposta”.

E a resposta ética € entendida por Sartre como um combate fascinante
em prol de uma civilizagdo da dignidade do homem.

O pensamento de Sartre impde-se como um sistema auténomo e totali-
zador do mundo e da realidade humana, nio deixando ninguém indiferente.
Olhar para Sartre €, antes de mais, reflectir sobre a crise contemporénea her-
dada do século XIX. Antes dessa viragem, o homem encontrava-se susten-
tado por uma rede de certezas polarizadas na ciéncia, de onde irradiava um
universalizado optimismo. O que se seguiu foi um verdadeiro traumatismo
como jamais a Historia conheceu. A mudanca ndo se restringiu ao dominio
das ideias, mas atingiu todo o viver do homem. Sartre, na derrocada dos
- valores tradicionais que se desmoronaram no cataclismo da mudanga, ergue
o valor do préprio homem, através do qual precisamente ha valores; ao pri-
mado do individuo op&e, por alargamento, o primado do homem: o que
importa ndo € o que, em nds, nos separa, mas aquilo que nos une. Sartre
sempre estabeleceu o projecto de uma antropologia procurando apreender as
estruturas concretas do existente e a sua deiscéncia originaria. Devido a
nossa “condigio humana” temos de superar as leis da natureza ou, pelo
menos, de assumi-las responsavelmente. Se Sartre ndo foi a consciéncia
moral do homem contemporineo, foi pelo menos uma das consciéncias pos-
siveis, alguém que reagiu sempre a todas as grandes questdes da nossa
época, alguém que esteve sempre atento, com lucidez e paixdo, a tudo
quanto dizia respeito a existéncia humana como quem ndo acreditava que o
homem fosse uma “paixdo inatil”, embora concebendo-o como totalidade
sempre em vias de destotalizagdio; foi a incarnag¢do mais estimulante das
contradi¢des, das ansiedades, mas também das procuras generosas que atra-
vessaram O nosso tempo: enquanto, a sua volta, tudo parecia ruir, Sartre,
longe de se submeter ao desespero, enfrentou lucidamente as exigéncias da-
construgio de um humanismo auténtico; ostenta, por isso, a estatura e a ver-
ticalidade dos grandes (re)formadores do pensamento. Sartre estabelece uma
reflexdo profunda em torno do homem; o desconcertante da sua doutrina
evidencia (nio fora essa a missdo da Filosofia) a existéncia de multiplos
caminhos para a Verdade, enquanto esta ¢ uma “totalizagdo que incessante-
mente se totaliza”, enquanto ¢ “dom que nos remete ao infinito” e, simulta-
neamente, “um absoluto e um indeterminado”.
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Os seus proprios enganos (e, até, alguns erros) ndo foram inuteis; para-
doxalmente, a sua convicgdo do carcter contingente e absurdo da existéncia
(que constitui o tema da presente comunicagio) cede lugar a convicgdo da
esperanca; esperanca talvez mitica e mesmo mistica que consuma o advento
do Reino dos Céus sobre a Terra, através da Historia. Por isso, Sartre, nunca
deixou de ser um intelectual apaixonado, assumindo a sua vocag¢do com
extraordinaria intensidade: toda a realidade pode e deve ser pensada; a des-
coberta da fenomenologia foi, para ele, a divina surpresa que lhe possibilitou
a transcrigdo do concreto sob a forma de ideias, embora com riscos, devido &
sujei¢do absoluta aquele método; mas o seu compromisso maior foi o da
recusa de todos os dogmatismos, embora apoiado no sentir de uma sociedade
que perdeu todas as referéncias da Transcendéncia.

" Entregando-se generosamente a contestagdo de uma sociedade desuma-
nizada, na busca de novos “caminhos de liberdade”, nunca renunciou a pos-
sibilidade, que era uma esperanga, da conversdo de todos os homens no seu
conjunto, tendo percebido que, se a justiga passava pela revolugio, também a
revolucdo fundava a injustica. O seu compromisso foi o protétipo do com-
promisso de toda uma geragéo de intelectuais. O facto de a sua trajectéria ter
ficado inacabada, em quase todas as suas direcgdes, confere-lhe uma aber-
tura e uma forga de apelo que nos tornou, de algum modo, susceptiveis de
participagfo no seu pensamento, para o continuar, ou para o contradizer.

Porque a verdade ndo nasceu primeiro, mas faz-se e devém, Sartre
nunca aderiu ao definitivo; por isso 0s seus compromissos sdo auténticos
casos de razdo, sempre revisiveis; a sua filosofia, marcada pelo espirito de
seriedade, mas atormentada pela tragédia metafisica, ¢ uma atitude que, radi-
cada na ambivaléncia ontoldgica, sempre busca a superagio; todavia, no
conjunto do seu desenvolvimento, ndo ha rupturas na continuidade; a evolu-
¢do total do desenvolvimento filoséfico de Sartre reveste-se de uma estrutura
dialéctica onde, por vezes, as posi¢des sdo profundamente modificadas. Por
isso, Sartre tem de ser visto no seu conjunto evolutivo. A publicagdo dos
escritos postumos e, em especial, o conhecimento do seu pensamento no
dominio da moral dialéctica, exige uma re-leitura da sua obra e uma com-
preensio renovada da questiio do sentido e do valor. Na verdade os escritos
sobre a moral (nomeadamente as Notas da Conferéncia de Roma de 1964 e
as Conferéncias da Universidade de Cornell), que Sartre até ao fim da sua
vida deixou inéditos, sobretudo os escritos da ultima fase, rompem com a
ambiguidade da moral, apontam decisivamente para o normativo, admitem a
realidade de uma condi¢fio humana ja vislumbrada em L ‘existentialisme est
un humanisme, numa tentativa final de superagio do absurdo da existéncia
pela possibilidade de abertura a esperanca. Mas o ateismo mantém-se; dai a
exigéncia da dialéctica para a recusa da contradi¢cdo neste itinerdrio para a
esperanga a percorrer pela existéncia humana.
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1.A presen(;a de Sartre na Cultura Contemporinea

Podemos criticar Sartre, podemos tragar uma lista dos seus erros,
podemos detesti-lo ou améa-lo. Uma coisa que nfo podemos fazer ¢ ignorar a
sua importancia. Pertence ao estofo de que o século XX foi feito. Estd ins-
crito na trama do nosso tempo, ligado as suas ideias e aos seus compromis-
sos. Inteligente e prodigiosamente dotado, consagrou o primado do politico
sobre o estético. Foi um “maitre a penser”, em toda a acepgfo do termo. Um
gigante da escrita e do pensamento. Foi a consciéncia do seu tempo. Odiado
ou admirado, vilipendiado ou respeitado, Sartre tornou-se ponto de referén-
cia para varias geragdes. Sem divida, porque resistiu sempre as tentagdes da
realpolitik e porque soube, em todas as circunstincias, manter a predomi-
nancia da moral. Apesar de Sartre detestar as honras e as distingdes oficiais,
prestamos-lhe esta homenagem académica, num regresso reflexivo as suas
ideias mais fortes.

Nasceu a 21 de Junho de 1905. O problema do nascimento atravessa a
sua obra inteira até ao Flaubert de L ‘idiot de la famille. Pobre Gustavo, lan-
¢ado nesta terra entre tantos homens, sem a seguranga de uma mée para lhe
mostrar o mundo e lhe dar a ilusfo de nele reinar. Nasce-se supérfluo; e, se
faltar o amor do Outro, a vida torna-se pura contingéncia. O fundamento de
uma filosofia radica nesta situagdo original (Cf. Benny Lévy, La cérimonie
de la naissance).

Sartre perdeu o pai tinha ele 15 meses; “eu nfo tive pai”, dizia, para
simplificar. Serd, durante dez anos o pequeno-rei de uma mée admirativa,
inteiramente dedicada. Sartre, liberto do lago da paternidade, sem superego,
sem lei, sem norma burguesa. Condenado a liberdade e ao génio. Ao reler a
sua obra, percebemos que ela nunca-se fechou. Sartre esta sempre cada vez
mais proximo. “Todo o homem ¢é feito de todos os homens”. Por isso o sau-
damos neste evento académico.

A sua obra releva de um projecto fundamental. Sartre recordou-o sem-
pre com energia. Projecto de escritor, antes de mais. Tal projecto situa-o nio
nas profundezas da alma, nem nas asas dos sentimentos, mas nas situagdes
concretas; uma liberdade € sempre situada. A infincia, a Escola Normal, o
encontro com S. de Beauvoir, a guerra, a criacdo de Les femps modernes, a
guerra da Argélia, Maio de 68 foram situagdes que marcaram o percurso e a
obra do escritor. Itinerarios de uma vida sempre em busca da verdade, ca-
minhos da sua liberdade: « Je voulais écrire, cela n’était une question, cela
ne fut jamais une question; seulement, a coté de ces travaux proprement
littéraires, il y avait « le reste », c¢’est-a-dire tout: 1’amour, 1"amitié, la politi-
que, les rapports avec soi-méme, que sais-je » (Carnets de la dréle de
guerre).

Numa época 6rfd de Deus, Sartre propds-se “fazer o homem”, cuja
Unica natureza ¢ o futuro. Como Socrates, Sartre mostra a relatividade das
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leis e o caracter convencional daquilo que se cré natural. Como Sdcrates,
Sartre pde em questdo as autoridades e as competéncias.

Nio sendo um austero metafisico, fechado no seu local de trabalho, é
um homem publico que nio se contenta em ouvir declarar a crise. Ouve-se
também dele afirmar os fundamentos de uma nova ordem. Foi assim que
Platéio escreveu A Repuiblica, criando um género utopico que serd retomado
sobretudo pelos filésofos do séc. XVIIIL. E talvez para aceder a este pedido
que Sartre ndo abandona o mito marxista. _

Marcado pela auséncia original de um pai, Sartre dirige-se a uma época
orfd de Deus, propondo-se fazer o homem. E nisso que o existencialismo é
um humanismo. N&o se trata de honorificar o homem constituido que os
proprietarios dotam de uma natureza no cuidado de evitar mas surpresas — a
liberdade de Sartre, dizia Merleau-Ponty, devora esse homem. Trata-se de
reconhecer que o homem ¢ o seu proprio futuro e que, deste modo, o decli-
nio da nossa civilizagdo abre também as perspectivas de uma politica fun-
damental.

“Cada um dos meus actos pde em jogo o sentido do mundo e o lugar do
homem no universo”™ — A frase de Sartre remete para um vasto périplo
filosofico, para as pegas de um mosaico que se tinha composto, pouco a
pouco, no seu espirito, nascido de uma constelagio de acontecimentos e de
acasos: a descoberta decisiva, por volta de 1931-1932, da fenomenologia de
Husserl que punha em questdo a relagdo sujeito-objecto, a sua leitura, em
1938, da obra Que é a Metafisica?, de Heidegger. Esta leitura considerou-a
como um acontecimento histérico “providencial”, como refere nos Carnets
de la dréle de guerre. Mosaico saido também da sua atencdo a um huma-
nismo novo e a uma filosofia viva como a queriam K. Jaspers e Max Sche-
ler, sem recuar diante do patético da existéncia concreta, da realidade sub-
jectiva, do vivido do homem, capaz de responder as questdes do século XX,
desorientado e & busca de uma ética que permitisse fazer face a aconteci-
mentos histéricos sem precedente.

Por isso, o pensamento de Sartre € um pensamento que € necessario ter
presente para percebermos onde estamos e para onde queremos ir. Por isso,
Sartre (para uns, mito, para outros, maldito) nfio estd esquecido.

2. A existéncia humana enquanto experiéncia da contingéncia

Supranumerdrios, em excesso, injustificados — assim aparecemos nos a
noés mesmos. Por que é que sou eu e ndo outro? Por que € que estou aqui e
ndo ali? Porque Deus ndo existe, estou condenado a ser a minha propria ori-
gem, sem explica¢fo nem justificagdo.

' Cf. Revista Action, Nov, 1994.
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No percurso do questionamento do ser. do homem em todas as suas
manifestagées, Sartre afirma que a acgio humana visa sempre um objectivo
futuro a partir do presente, remetendo para um fim. A consciéncia, como
neantizagdo, apresenta-se como progressdo para a imanéncia da causalidade,
para o ser causa sui; mas esta progressdo ndo atinge a sua meta: a temporali-
dade da consciéncia ndo é um progresso ascendente em direc¢do a dignidade
da causa sui. A temporalidade é o modo de ser unitario de um ser que estéd
perpetuamente a distincia de si para si.

A questdo da contingéncia pertence a estrutura molecular do pensa-
mento de Sartre. Naturalmente, devido a sua extrema vincula¢io ao método
fenomenologico.

Fazer a experiéncia da contingéncia € mergulhar na estofo mesmo das
coisas. Afastados da perfeigdo, coisas e homens nédo tém nada de necessdrio,
existem de facto e ndo de direito, estio irremediavelmente a mais; aquilo que
os funda é tudo menos um fundamento, pois sdo a gratuitidade perfeita.

Esta revelagdo ontolégica que Sartre reivindica como a sua intuigfo
propria e o ponto central do seu pensamento, poderia recordar-se, nas pala-
vras de Roquentin, na Ndusea: “O essencial é a contingéncia”, Mas esta
afirmagdo convoca uma personagem essencial (pela sua auséncia) na filoso-
fia sartriana da contingéncia: Deus. E uma questfio cldssica entre todas, na
tradi¢do filosofica, como aquela que pergunta por que € que ha qualquer
coisa € ndo o nada: por mais que se queira, o ser ndo tem, a priori, nada de
necessario.

Leibniz responde (os fildsofos de profissdo recusardo este resumo sel-
vagem), explicando que os possiveis (contidos em Deus) pretendem a exis-
téncia e tendem para ela, na medida em que ser contém mais perfeigdo do
que ndo-ser: o ser domina o nfo-ser (Leibniz, Oeuvres, Aubier-Montaigne,
1972, t. I, p. 340). Existe, portanto, um direito dos possiveis a existéncia que
¢ fungdo da sua quantidade de esséncia, e o direito de Deus consiste em ser
arbitro entre estes direitos multiplos, em regular a sua “compossibilidade”,
isto €, em deixar-se produzir na existéncia a maior quantidade de esséncia.

Horror, exclamam Roquentin e, através dele, Sartre; o que surge a partir
da Ndusea é, por um lado, a inutilidade da hipdtese divina: o verdadeiro
absoluto é o absurdo. E EN mostrard que o conceito de causa de si (defini¢do
classica do Criador), que implica analiticamente uma cisdo interna em Deus,
da-lhe a estrutura de um para-si, uma labilidade fugidia, ao contrario da
firme necessidade contingente — donde esta condenagdo sem apelo: “Deus,
se existe, € contingente” (EN, p. 124).

Afirma-se a impossibilidade de sustentar que a esséncia tende a exis-
téncia: ambas estdo radicalmente separadas; o mundo da geometria ou da
musica, para Roquentin, nfo tem nada a ver com a “pasta” mole das coisas,
dos homens, dos dias.
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O tempo contingente de que Roquentin faz a experiéncia é a pura adi-
¢do informe de instantes desesperadamente descontinuos. Sartre gosta de
proclamar, como Nietzsche, a morte de Deus e a contingéncia é uma arma
conceptual para este grito, mas também, com toda a evidéncia, um retorno da
ontologia nietzscheana: “Néo ha em nenhum lugar vontade de poder. Tudo é
demasiado fraco, todas as coisas tendem a morrer” (E‘crits de jeunesse, 1990,
p. 434).

A esséncia ndo tende a existéncia; esta, alids tende ao nada. A contin-
géncia, segundo Sartre, rompe, assim, de modo plural (¢ o minimo que se
pode esperar), com a necessidade do ser. Mas rompe, também, ou, pelo
menos, comega por romper com o conceito de possibilidade.

Uma definig@o classica da contingéncia diz que ela é “o que pode nio
ser”, no quadro de uma teoria das modalidades que analisa o necessario, o
possivel e o efectivo. Esta teoria supde juizos 16gicos versando sobre propo-
sigdes ou sobre coisas que enfermam sempre de uma distanciagdo entre
quem julga e o julgado: erro capital, aos olhos de Sartre, que interdita abso-
lutamente a compreensdo da contingéncia no quadro das modalidades.

A contingéncia ndo se julga, experimenta-se, experimenta-nos; julga-
-nos, portanto, segundo a reac¢do que lhe oponhamos.

A contingéncia experimenta-se porque ela €, para Sartre, uma dimensdo
ontolégica e ndo gnosioldgica, um dado bruto e irrevogavel (neste sentido,
existe uma necessidade da contingéncia); forma a prépria “pasta” do ser, o
peso e a opacidade do em-si, a presenga no mundo do para-si: experimenta-
-se afectando, em primeiro lugar, o nosso corpo que EN define como *“a
forma contingente que assume a necessidade da minha contingéncia” (EN,
p. 371), pois eu sou, com evidéncia, sempre isto ou aquilo, alto ou baixo,
obeso ou magro. .

A contingéncia experimenta-se, ainda (como se verifica no inicio da
Ndusea), como uma indiferenga ontologica, como uma incerteza de frontei-
ras que impede que se estabelega a separagdo entre o sujeito e o mundo.

Mas, o que € pior, a contingéncia julga-nos porque ela constitui um
critério de distingdo.

Na filosofia sartriana, a contingéncia € simultaneamente um facto e um
valor; mas o valor conserva a opacidade do facto.

3. Um mundo sem Deus

De um ponto de vista histdrico, compreende-se que a apari¢ido, ndo do
conceito de contingéncia (Aristoteles fala dela, bem como a Idade Média,
depois), mas da visdo de um mundo, todo ele contingente, se encontra solida-
ria com o desaparecimento de Deus, modelo usual da existéncia necessaria;
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simetricamente, ser-se-ia tentado a acrescentar que ela se da a pensar num
universo atingido por uma humanizagdo incompleta e onde o resto, o residuo
que escapa ainda a técnica, ao dominio dos fins praticos, da utensilidade, se
faz sentir em toda a sua estranheza. Seria esse 0 momento histérico da con-
tingéncia: situado entre o divino do passado e o futuro demasiado humano.

A melhor arma satirica contra as ilusdes burguesas ¢ a afirmacio da
desordem da contingéncia, transbordando em grotesco. O grotesco, afirma
Jean-Frangois Louette, constitui a primeira modalidade da escrita da contin-
géncia, cuja invengdo € “uma das grandezas sartrianas”; ai sobressaem
alguns aspectos: o fantastico, em primeiro lugar; a contingéncia € este trans-
bordar de cada coisa em relago a si mesma, a margem fluida de uma virtua-
lidade que nunca escapa ao peso das coisas, a esta “espécie de liberdade das
coisas” (Entretiens avec S. de Beauvoir — la cérémonie des adieux, Gal.,
1981, p. 446). Que se dé a ver no concreto da metamorfose das coisas.

Ora, é o mesmo espago intermédio existente entre a inércia e a liber-
dade, onde o espirito se empasta e em que o objecto manifesta uma “inde-
pendéncia pastosa” que explora a andlise sartriana do fantdstico (Sit. I, Gal.,
1980, p. 119). E, portanto, a contingéncia que se encontra no coragio da
percepgdo fantdstica do mundo (que Roquentin, na Ndusea, descobre na
angustia). '

Ela estd, também, no coragfo do seu sofrimento de linguagem: “impos-
sivel de exprimir-se, a contingéncia, pelo menos pode fazer-se senti-la”,
afirma Sartre.

A primeira pagina da Ndusea exibe esta resisténcia da contingéncia a
verbalizagdo. Sartre resolvera esta dificuldade concebendo a Ndusea como
um romance do siléncio, que altera os processos da escrita mistica.

O absoluto da contingéncia inscreve-se, também (e nio sem paradoxo),
no tempo: ¢ o que exprime a escolha, como forma de escrita do género de
uma adic¢do aberta e ndo de uma composi¢io voltada para um fim (como €
apanagio do romance); esta adi¢@o aberta € marcada pela indeterminagéo de
um tempo contingente, em busca de uma redengéo.

Redengdo que Sartre ndo operou, de todo. Com a Segunda Guerra
Mundial, Sartre compreendeu que a Histoéria formava um mau filme, cheio
de horrores e de violéncia que se inscreve, até a0 minimo pormenor, numa
vidraga negra (negra para nds que agimos na opacidade, transparente para a
posteridade que decifrara os nossos actos).

A teoria do compromisso procura, entdo, conduzir-nos do real da con-
tingéncia a uma possivel alternativa. A intui¢do fundamental da contingéncia
parece, entdo, ser ultrapassada pelas situagdes histdricas concretas.

Contudo, esta conversio ndo ¢ assumida e Sartre poderia, aqui, ter
abandonado a teoria da contingéncia, do mesmo modo que a tinha encon-
trado. O facto € que tudo a ameaga, quer o sucesso da acg:ao historica, quer a
sua aniquilagdo.
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Inscrever o esforgo na colectividade humana €, no minimo, fundir-se
num grupo, forma social que Sartre concebe na Critique de la raison dia-
lectigue (CRD): em oposigdo a existéncia serial, onde cada um se apresenta
como excedentario,

Mas, no fundo da contingéncia da relagdo humana, estd o fundamento
da teoria de que “O inferno sio os outros”, de que “o mundo € o Inferno”
(Cf. Huis clos). "

A violéncia dos homens ¢ o incontornavel dado da Historia, a sua lei
sanguindria: contra esta violéncia existe uma tinica defesa possivel: a indife-
renga. O refrdo doloroso das personagens de “Mortos sem sepultura” (1946)
que aguardam a tortura e a morte, o apagamento do Aumano dos homens, era
o de que “nada conta”, “a vida ndo tem qualquer importancia”. Estes gritos
de angustia revelam uma atitude de heroismo da contingéncia, reconhe-
cendo, explicitamente, uma disjungéo radical entre a causa (o processo poli-
tico) e o compromisso humano. Este constitui a Ginica forma de cada um se
“fazer ndo importa quem” (Cf. Final de Les mots).

Aquilo que, de inicio, foi uma intuigfio e adquiriu o carécter de certeza
intelectual, converte-se num movimento de decisdo; porque estamos imersos
no inferno da convivéncia humana, a Unica possibilidade que nos resta é
activar a nossa capacidade de ser livres. A andlise ontologica manifesta a
existéncia do conflito intersubjectivo; Sartre apresenta-o como um dilema
que tem de ser assumido no plano ético, onde a propria dindmica da contin-
géncia alcangard uma dimensdo de superagdo, na linha possivel da espe-
ranga.

Quem se compromete torna-se inter-mutdvel, inunda-se de contingén-
cia. Dai a tentagdo do absurdo — porque eu conto pouco, nada conta. Mas
surge o problema de uma justificagdo do niilismo com a escolha ética, origi-
nando um possivel desespero activo. Surge um heroismo que, contudo, se
detém no plano formal que carece de fundamento e que impede o regresso
pleno do homem indispensavel.

Sartre encontrou uma forma de contmgencna na articulagdo (contradito-
ria) entre uma visdo objectiva e subjectiva da realidade.

Na CRD, Sartre esforga-se por articular a necessidade marxista com a
liberdade existencialista, por encontrar para a segunda um lugar na primeira,
reintroduzindo o contingente, em sentido ldgico, no processo histoérico. Mas
0 nosso mundo, onde “o homem ¢ besta para o0 homem” (Cf. Os Sequestra-
dos de Altona, lembrando o Caligula de Camus), o homem pode ndo ser; e 0
nada sabe-o bem; o falso passo divino desenhou, para o homem, a via da
imperfeicdo. A consequéncia légica da imperfeigdo, realizada na violéncia,
faz com que a contingéncia do mundo revele os seus efeitos. O ludico meta-
morfoseia a gratuitidade penosa da contingéncia em gratuitidade enérgica e
activa. E uma forma de vislumbrar a esperanga. Mas, uma abertura plena a
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esperanga rompe necessariamente com o entendimento de que a contingéncia
seja contraditoria e absurda.

4. A ética como exigéncia da experiéncia antropolégica da contingéncia

O pensamento de Sartre € um pensamento de intengdo moral, mesmo
quando se exprime através dos instrumentos da ontologia; constitui uma
verdadeira ideologia moral, no sentido de que o seu pensamento ¢ funda-
mentalmente um conjunto de ideias e de doutrinas centradas no problema
moral que perpassa todas as suas obras. A moral esta ligada a accéo do
homem na Histéria, constituindo uma Historia sempre em suspenso; por
isso, é invidvel o estabelecimento de uma moral assente em valores trans-
-histéricos. Ndo existe moral pré-estabelecida, O valor surge no momento da
escolha; um mundo de valores criado por nds implicaria a limitagdo da liber-
dade. Dai que o postulado primeiro da ética sartriana, afirmando a descen-
tralizagfio absoluta do relativo, ¢ a expressa negagdo da existéncia de Deus
que traz consigo outra, implicita, a negagdo da natureza humana. Deus cede
lugar & horizontalidade. O tinico critério objectivo a aplicar no acto de esco-
lha € ser fiel a sua propria condi¢io de ser livre; de resto, na experiéncia da
contingéncia, todas as acgdes humanas sdo equivalentes; o que se exige € a
incondicionalidade no agir, enquanto este ¢ a expressdo da liberdade. O
homem sartriano ndo pode nunca escolher o mal; escolhendo-se a si, escolhe
todos os homens, tornando-se, assim, responsavel por si mesmo e pelos
outros. ]

Contudo, a revolugdo histérica depende da conversdo moral. Na CRD
poderia antever-se uma moral da reciprocidade do grupo em fusdo; mas
como o grupo em fusdo € sempre mediado e alienado pelo pratico-inerte,
caindo na reificagdo da institui¢do, uma moral da liberdade ou da praxis nido
pode fundamentar-se nesta contrafinalidade.

A dupla situagdo do pensamento de Sartre (por um lado, a impossibili-
dade de qualquer fundamento infra ou extracomsciencial da ética e, por
outro, a surda presenca desta ao longo de toda a sua obra) encontrou a sua
expressdo maxima nas ultimas entrevistas que concedeu bem como nos
escritos postumos e em alguns dos seus inéditos, apontando para um “outro”
Sartre; mas ja ndo foi possivel redefinir completamente o projecto. Apesar
do ateismo consequente, o ultimo Sartre langa-se numa abertura a esperancga
e projecta-se numa ética da normatividade, abrindo-se ao sentido, tentando
superar a ambiguidade. Ao aceitar o normativo e ao abrir-se a esperanga,
Sartre renuncia a arbitrariedade, tenta superar a ontologia da contingéncia.

A minha escolha torna-se constitutiva de um bem universal, embora
este bem nunca seja independente da minha escolha. Ja em L existentialisme
est un humanisme Sartre parece postular uma nova moral de tipo universal, e
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a liberdade tropega com uma instdncia que a limita, a liberdade do homem
enquanto tal; comprometendo-me, comprometo a humanidade inteira.

O existencialismo humanista ndo defende uma moral de cariz insular,
considerando, pelo contririo, que o homem, sendo livre, deve respeitar e
afirmar a sua propria liberdade e a liberdade dos outros. Esta conclusio, que
supera a moral da ambiguidade, torna-se manifesta no projecto da ética dia-
léctica das Notas da Conferéncia de Roma de 1964 e das Conferéncias da
Universidade de Cornell, bem como nas ultimas entrevistas de Sartre, onde
reafirma uma moral do Noés (em cuja estrutura ontolégica ndo hd qualquer
mediag@o ou alienagdo a partir do exterior) o que faz que o seu existencia-
lismo humanista ndo seja um sistema tdo formalista como até entfio as suas
obras deixavam fazer crer.

Ja antes Sartre fizera um apelo a uma conversdo radical da liberdade, a
qual, através da reflexdo purificadora, permitiria renunciar ao projecto
humano fundamental de ser Deus, por forma a possibilitar a0 homem um
agir autenticamente livre. Projectando a desalienag@o da liberdade, Sartre
orienta-se para a ¢ética dialéctica que deve substituir as “morais alienadas”,
na medida em que ela é o sentido da Historia; a exigéncia da dialéctica, atra-
vés da qual a compreensdo “individualista” da subjectividade da lugar a uma
compreensdo “social” da mesma subjectividade, uma vez que a experiéncia
da contingéncia radical se constitui como experiéncia soc:letal torna-se fun-
damental no projecto sartriano.

O sartrismo, sendo uma Ontologia que do fenémeno transita para o ser,
descobre simultaneamente a consciéncia intencional da existéncia que sé se
define e apreende na ac¢do, na préxis; rejeitando o Absoluto, a partir da

——experiéncia-da contingéneia, Sartre-acaba por-descobrir- um-absoluto, numa———
abertura continua a verdade, renunciando, no homem livre, a quaisquer tota-
lidades hermeticamente fechadas, contestando dialecticamente tudo, inclu-
sive a si proprio; a obra multifacetada de Sartre, sendo explicitamente nega-
tiva, revela-se implicitamente positiva, apresentando uma unidade e uma
direc¢do centrada na liberdade humana e, finalmente, na hbertagao que,
teleologicamente, a felicidade do homem exige.

Aceitar o Ser implica encontrar o fundamento decisivo do sentido da
Verdade. O espirito, como totalidade destotalizada, ndo pode deixar de colo-
car “a questdo do seu sentido total”.

Conclusio

Sartre simbolizou o compromisso moral possivel na auséncia de qual-
quer imperativo teoldgico ou ideolégico. Simultaneamente tido por uns
como mito e, por outros, como maldito, Sartre é um filésofo do efeito. O seu
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sucesso deriva da sua radicalidade, do facto de aliar a filosofia a literatura, 4
critica literaria, ao teatro, & pohtlca

E o culminar de uma tradigdo idealista nascida no século XVIL Sartre
nada desconstruiu, mas ajudou a compreender o Homem, a Histéria e a Reli-
gido. ,

Influenciou a forga de pensar de uma geragio; pelas andlises do ser-
-para-si, da liberdade, da temporalidade, do olhar.

Afirmou a liberdade contra todas as formas de determinismo psicolo-
gico ou socioldgico.

Heidegger ¢ infinitamente mais inovador, mais decisivo e mais pro-
fundo que Sartre; sendo, mais do que de Heidegger, discipulo de Descartes, a
sua filosofia ndo podia ser sendo uma filosofia do sujeito. Mas transmitiu a
toda uma geragdo o sentimento vivo da liberdade e da responsabilidade do
homem. A infelicidade e a injustiga afectam-no. Ele sente-se responsavel —
centra-se na ideia de uma responsabilidade de todos os homens para com
todos os homens. :

A sua obra contribui enormemente para fortificar, nos espiritos, a ideia
de uma moral concreta da solidariedade — uma questdo decisiva para o ser
humano.

O extraordindrio ecletismo de Sartre (filésofo, romancista, dramaturgo,
ensaista, critico) é rarissimo na histéria da cultura contemporanea. Apesar de
ndo ser melhor que Heidegger na filosofia, ou que Céline ou Proust no ro-
mance. Mas, se continua a fascinar é porque ele foi (para o melhor e para o
pior) o arquétipo do escritor comprometido, o pai dos valores universais,
ligando-os, embora, as situagdes. Porque nfo foi um pensador conformista.
———Apesar-de-alguns- erros que- defendeu; saliente-se-a sua generosidade; a
sua humanidade, o seu génio dialéctico.

Deleuze, evocando o papel de Sartre na Libertacfio, diz que ele “nio é
um modelo, um método, ou um exemplo, mas um pouco de ar puro, uma
corrente de ar, mesmo quando vinha do Flore, um intelectual que mudava
simplesmente a situag@o do intelectual”; um intelectual denso e intenso.

O destino do pensamento de Sartre ¢ paradoxal. Triunfante no apos-
-guerra, apaga-se no triunfo do estruturalismo nos anos 60, deixando lugar as
ambiciosas ciéncias sociais.

O continuo retorno a Sartre estd ligado a uma inspiragio pragmaética
que encontra a sua inspirag¢do no primado concedido por Sartre a praxis em
relagdo ao pratico-inerte. No entanto, o sentido da acgfio ¢ diferente daquele
que Sartre lhe atribui, porque nfo se trata de uma crenca numa telcologia
historica, fonte de ceguen‘a voluntaria em nome de um sentido superior a que
deveria sujeitar-se a espécie humana. .

Ricoeur recusava a alternativa sartriana entre a liberdade-nada e o ser
petrificado na sua esséncia, preconizando para o ser uma abertura através da
sua presenga no tempo.



J. P. Sartre: De L"étre et le néant aos Cahiers pour une morale 99

Na verdade, o pensamento de Sartre esbarra na impossibilidade de ofe-
recer, hoje, uma solugdo para a complexidade da ac¢do humana, devido a
aporia que € a improvavel ética de um pensamento existencialista em que o
sujeito ndo pode existir sendo numa vivéncia solipsista do nada, numa indi-
viduagdo absolutizante, radicada na afirmagfo contraditoria da contingéncia
e da negatividade como afirmagio origindria.

Percebe-se, assim, por que é que a liberdade em situagdo, constante-
mente inacabada, deve ser considerada como fim em si mesma e na relagdo
com os outros, constituindo, deste modo, a Unica saida ética para a ontologia.

Aceitar o ser é, ao fim de contas, encontrar o fundamento decisivo do
sentido da Verdade. O espirito, como totalidade destotalizada, ndo pode dei-
xar de colocar “a questdo do seu sentido total”, em relagdo ao qual o outro
seja considerado autenticamente como proximo.






