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E nosso propésito com esta comunicagio, num primeiro momento,
mostrar que a obra sobre moral anunciada por Sartre, no final de L étre et le
néant, nunca chegou a ser publicada, ndo por ser mais uma das suas multi-
plas obras inacabadas, mas sobretudo porque o modo como Sartre concebia a
relagdo humana, seja a relagdo de si a si, seja a relagio com os outros, ndo
era compaginavel com a estruturagdo de uma moral. Assim, néo se tera tra-
tado de um projecto gorado devido ao surgimento de outras preocupagdes,
mas porque as implicagdes filosoficas a que as suas reflexdes o conduziram
ndo lhe permitiam de forma coerente e fundamentada redigir uma obra sobre

moral

Um individualismo radical, uma subjectividade incapaz de langar pon-
tes que conduzissem a um verdadeiro espago intersubjectivo, um para-si
dilacerado na busca de si proprio, na busca dessa coincidéncia que arrastava
uma condenagido de Sisifo, ndo poderia ancorar uma filosofia normativa,
como terd que ser necessariamente uma filosofia moral. Ainda que Sartre
afirme amitde que é o individuo que cria os valores, que € o individuo o
unico fundamento dos valores, fica por explicar para que servem esses valo-
res se eu ndo conseguir sair da esfera da minha estrita subjectividade. Se o
encontro da subjectividade do outro ¢ a aniquilagido da minha subjectividade
e, reciprocamente, a afirmagio da minha subjectividade ¢ a negagéo da sub-
jectividade do outro, como € que se pode sair deste confronto de medusas?

Sartre, enleado no seu proprio fio de Ariane, esforga-se, ingloriamente,
por superar as conclusdes do idealismo e do realismo na afirmagfo da exis-
téncia de outrem, que conduzem, em seu entender, ciclicamente ao campo do
adversario, uma vez que, para ele, 0 acesso ao outro ndo era resoluvel no
ambito de uma teoria do conhecimento. Contudo, serd que Sartre consegue,

Phainomenon, n.° 12, Lisboa, pp. 67-85
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neste primeiro periodo da sua filosofia, superar este impasse? Sera que uma
filosofia fiel a boa tradi¢fo francesa, herdeira da centralidade do cogito car-
tesiano, poderia aceder ao outro de outro modo que nio fosse constituindo-o
como objecto de conhecimento?

Num segundo momento, pretendemos mostrar como a inflexdo de Sar-
tre no sentido das preocupagdes politicas e sociais, inscrevendo o sujeito na
historia mas nio o diluindo, universalizando nio uma natureza mas uma
condigdo humana, permite uma evolug@o no seu pensamento moral. Discuti-
remos ainda, e por fim, se esta evolugio representa um corte com o pensa-
mento anterior ou se, pelo contrario, ela deve ser entendida numa linha con-
sequente de continuidade. :

Percorreremos este trajecto a partir de quatro questdes, a saber:
1.% Questdo: Como € possivel conciliar uma moral, que necessariamente
coloca restri¢des ao agir, com uma liberdade individual absoluta?
2.% Questdo: Se cada individuo é legislador de si proprio, entdo como
conciliar as diversas legislagdes?
3.“ Questdo: Poderd um conjunto de individuos, um somatério de mona-
das, constituir uma sociedade? '
4.% Questdo: Serd uma moral individual compagmavel com uma vivéncia
social?

Comecemos, entdo, por tentar responder 4 primeira questfo:

1.* Questdo: Como é possivel conciliar uma moral, que necessariamente
coloca restri¢des ao agir, com uma liberdade individual absoluta?

Se aceitarmos o pressuposto de que o Homem goza de uma liberdade
absoluta teremos que admitir em simultdneo que a Unica coacgdo possivel €
aquela que emana de si proprio. A liberdade absoluta ndo é, por conseguinte,
compativel com leis heter6nomas, uma vez que a existéncia dessas leis con-
dicionando a vontade impossibilitariam a propria liberdade. Assim, a liber-
dade absoluta s6 podera ocorrer numa esfera de total autonomia.

Mas serd que a liberdade absoluta, a total autonomia, a vontade sem
motivos exteriores a si propria, podera existir num ser cuja existéncia
implica de forma radical e primacial a relagdo aos outros?

Parafraseando Simone de Beauvoir poderiamos dizer que nds ndo nas-
cemos humanos, tornamo-nos humanos. A nossa condicdo de humanos néo
surge, assim, pelo simples facto de nascermos com determinadas caracteris-
ticas, mas, ao invés, € porque essas caracteristicas surgem num determinado
contexto de relagio a outros humanos que os tragos proprios do que ¢é ser
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humano se desenvolvem e afirmam. Os j4 classicos' e documentados casos
das criangas selvagens demonstram & saciedade que na auséncia de relagdo
com humanos as caracteristicas que essas criangas desenvolvem séo resul-
tado da mimetizagdo do mundo que as cerca. Ndo vimos, assim, surgir de
forma espontdnea algo a que poderiamos chamar uma natureza humana.
Podemos mesmo, partindo desta constatagdo, questionar a existéncia de algo
semelhante a uma natureza ou esséncia no caso dos seres humanos. Pela
mesma via de raciocinio poderemos subscrever a tese j& vérias vezes
exposta, por diversos autores’, que a nossa natureza ¢ cultural, por conse-
guinte, ndo esta estabelecida previamente mas ¢ resultado daquilo que cada
um fizer de si proprio a partir da relagdo que estabelecer com os outros.’

A relagdo com o outro ao longo da historia da filosofia e, sobretudo, a
partir de Descartes, sempre foi um interessante campo de discussio e onde
foi possivel evidenciar duas posi¢des aparentemente antagoénicas. Ou o
“outro” me surge como uma constru¢do da minha subjectividade, ou ele é
condigo de existéncia dessa propria subjectividade. Ou o “outro” ¢ incerto e
0 “eu” € a unica certeza, ou o “outro” é a primeira certeza na qual se funda a
revelagdo da minha propria subjectividade.

Se dermos crédito aos estudos efectuados no dmbito da psicologia do
desenvolvimento, e mesmo na psicanalise, entdo é for¢oso que admitamos
que antes de nos reconhecermos como um “eu” diferente dos outros, come-
¢camos por nos ver a distincia de nos proprios. A crianga antes de utilizar na
sua designagﬁo prépria o pronome pessoal “eu”, comega por se referir a si
propria pelo nome que os outros utilizam para a de31gnar S6 a partir daquilo
que Lacan designou pela fase do espelho’, e que ocorrera, grosso modo,

entre 0s 6 ¢ os 18 meses, é que ela ao se ver como imagem (imago) no
espelho passard a desenvolver uma impressdo a respeito de si mesma. E o

' L'Enfant sauvage ou plutét Victor de I'Aveyron quitte le monde des bois pour celui des
hommes, le 8 janvier 1800, lorsqu'il se réfugie dans la maison du teinturier Vidal, & Saint-
-Sernin. Il est envoyé deux jours plus tard & Saint-Affrique puis 2 Rodez. Agé de dix ans,
cet enfant nu errait dans les bois de Lacaune et s'enfuyait dés qu'on tentait de I'approcher.

C'est un certain abbé Bonnaterre qui le récupére et 'emméne a 'Ecole centrale. Le ministre
Lucien Bonaparte réclame son transfert a Paris. Il arrive donc dans la capitale le 6 aoiit. Le
voila livré a la curiosité de la foule et des savants. Toutes sortes d'hypotheses, méme les
plus absurdes, ont été formulées a son sujet.

Victor est enfin confié & une certaine madame Guérin qui le soigne pendant 17 ans, de 1811 a

sa mort en 1828, dans une maison de I'impasse Feuillantine. En 1970, Frangois Truffaut

s'inspire de I'histoire et réalise un film. in http:/rwww.saintsernin.online fr/victor.hiim

vide p.ex.: Edgar Morin, O Paradigma Perdido.(...)

A afirmac@o sartriana de que: “o importante nfo é o que fizeram de nds, mas aquilo que nos

fazemos do que fizeram de nds.» talvez ndo valorize tanto quanto devia o ponto de partida

social.

vide Lacan, Jacques, Le stade du miroir comme formateur de la fonction du Je (telle quelle

nous est révélée dans I'expérience psychanalytique, in Ecrits I, Editions du Seuil, Paris,

1966, pp. §9-97.
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espelho (o outro) que lhe diz quem é. Se aplicarmos tal conceito no campo
da comunicag¢do, podemos afirmar que é também a partir dos outros — nossos
espelhos — que 0 nosso eu se constituira®. Assim, o eu seria, inaugurado,
mediatizado pelo outro. Sendo este outro um “si préprio” que se desconhecia
como “si”.

Poderiamos considerar haver uma espécie de esquizofrenia originaria,
de cuja resolugdo surgiria a unidade, a unificagio de um eu-sujeito. Dai que
ndo seja estranho que nalguns criadores exista essa possibilidade quase infi-
nita em se desdobrarem, fragmentarem, em personagens, todas elas saidas de
um mesmo eu origindrio, nas palavras do poeta Rimbaud: j ‘ai un autre.

E sabido que este problema ¢ tratado a diversos niveis e que nem sem-
pre ¢é clara a divisdria entre a problematica gnosiologica e a problematica
ontoldgica. Haver dividas acerca do modo como conhego o outro ¢ radical-
mente diferente da duvida acerca da existéncia do outro. A néo ser que se
procure fundar a existéncia do outro na possibilidade ou impossibilidade de
aceder a um conhecimento evidente dessa mesma existéncia. A forma sub-
-repticia de contornar o problema, deixando-o, contudo, por resolver, é dizer
que o conhecimento, e s6 0 conhecimento, permite revelar a existéncia, ndo
fazendo muito sentido em falar numa existéncia prévia a sua revelagdo
mediante o conhecimento dessa existéncia, o que significa dizer, na boa tra-
di¢do berkeliana, que esse es percipi. Porque uma existéncia que se desco-
nhece como existéncia ndo passaria de uma espécie de outra dimensdo que,
embora ndo demonstravel, se aceita como muito provédvel. Fundar-se-ia
assim uma espécie de ontologia de fe.

Muita tinta e muitas péginas foram gastas procurando esclarecer se a

heranga do cogifo cartesiano conduziria inevitavelmente a uma posigdo
solipsista. A recorréncia com que tal temética foi convocada significard que
ndo ha unanimidade e que, por conseguinte, o problema é especioso. Admi-
tindo que ¢ verdade que ¢ mais fécil e certo o conhecimento que tenho da
representag@o do outro que da existéncia concreta do outro no mundo, como
se processara esta passagem do outro representado ao outro objecto da repre-
sentagdo? E qual o grau de certeza que ¢ possivel ter de que essa representa-
¢do corresponde exactamente aquilo que representa? Se ela ndo passar de
uma produgdio imanente da consciéncia, embora isso ndo acarrete auséncia
de conhecimento, invalida que possamos fazer qualquer tipo de juizo sobre
uma realidade transcendente ao sujeito. O intercdmbio entre o nivel cogni-
tivo e o nivel ontolégico numa filosofia da representagiio cria necessaria-
mente um campo de incerteza insuperavel.

Mas serd que a nossa relagdo com o outro podera estar suspensa,
dependente, deste aparente impasse, a que a filosofia do conhecimento a

S vide hitp://boce.ubi.pt/pag/oliveira-adriano-intersubjectividade. html
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conduz? Ndo havera um modo de relacionamento ao outro anterior ao
conhecimento e, por conseguinte, mais fundamental e originario?

Se a duvida que a dimenséo cognitiva transporta acerca da existéncia do
outro fosse de molde a impor a divida também a nivel ontoldgico, estaria-
mos hoje seriamente preocupados em saber que coisa foi essa que de nds
cuidou na primeira infincia e nos permitiu sobreviver.

Se a questdo da existéncia do outro nfo pode ser resolvida a mve] cog-
nitivo, é entdio necesséario encetar outro nivel de abordagem que permita
encontrar o outro com o0 mesmo grau de certeza com que me descubro a mim
proprio.

Se quisermos superar a atitude natural, ultrapassando a aparente evi-
déncia de que o outro me ¢ dado de imediato na minha percepgéo e, por con-
seguinte, ndo o construo, ndo o conhego da mesma forma que conhego um
qualquer objecto do mundo, mas que ele me aparece dotado de todas as
caracteristicas que reconhego em mim préprio, convém esclarecer que modo
¢ este em que o outro me surge, 0 que ¢ que este aparecimento tem de sui
generis.

As coisas do mundo néo dialogam, nfo fazem parte de uma construgio
histérica comum, ndo partilham e revelam sentimentos nos quais me revejo.
Ha claramente uma relac¢do anterior a relagdo cognitiva quando descubro o
outro no mundo. Nos primeiros tempos de vida a crianga ndo sabe que
conhece o outro, uma vez que ndo ha conhecimento sem se saber que se
conhece. Ora isso ndo é um obsticulo a relagdo. O cuidado que no seio da
comunidade humana se dispensa, regra geral, aos mais jovens ndo estd
_dependente de nenhum conhecimento mutuo, o cuidado com o outro, a
comegar na familia, ¢ de outra natureza que ndo a cognitiva. O afecto que se
dispensa ao outro mais proximo é o fundamento de todas as relages subse-
quentes. Haverd, certamente, razdes associdveis a estratégias biologicas de
sobrevivéncia, que, no nosso caso, ja se revestem de razdes culturais, mas,
ainda assim, uma estratégia de habil sobrevivéncia.

Ora, se ab initio nos precisamos dos outros para sermos humanos, sera
que poderemos viver com eles, o que ¢ dizer viver em sociedade, sem que
isso implique o cumprimento de um conjunto de principios, regras, normas,
leis, preceitos, que estruturam e ddo consisténcia a esse modo de viver e sem
as quais as sociedades sdo invidveis®?

S vide a este propésito Morin, Edgar, O Método, A natureza da natureza, Trad. Maria
Gabriela de Braganga, vol I, Ed. Publicagdes Europa-América, Col. Biblioteca Universita-
ria, n.° 28, Lisboa, s/d, Terceira Parte, Cap. I, 4 organizagdo neguenirdopica; Ainda a este
propésito de referir também o interessante estudo de Lima, Mesquitela, Antropologia ou
Entropologia, Col. Estudos Portugueses, Ed. INCM, Lisboa, 1979. Diz ele a paginas 19/20,
desta obra: «Parece-nos que os principios termodindmicos, particularmente o segundo, séo
extremamente uteis. Aplicados as explicagdes e discursos das ciéncias sociais e humanas,
ajudam-nos a compreender melhor os fendmenos de ruptura e de controlo dos sistemas
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Se o respeito pelos individuos, pela individualidade, pelo espago pri-
vado, ¢ condic@o essencial para que possamos: falar de uma sociedade [livre],
estes valores nfo poderfio nunca sobrepor-se ao interesse colectivo, uma vez
que sdo estes que tornam possivel a manuteng@io da propria sociedade de
onde emerge o individuo com os direitos que esta lhe reconhece. E evidente
que existe uma permanente tensfo entre os interesses de todos e os interesses
de cada um, sdo mesmo, muitas vezes, conflituantes, mas € a lei do interesse
geral que deve dirimir estes conflitos e ndo uma lei ad hoc que cada um
pudesse elaborar e convocar em sua defesa. A liberdade individual tem
necessariamente que ser mitigada, co-extensiva a todos os individuos e nin-
guém tem mais direitos que outro sobre ninguém a excep¢do de todos sobre
cada um.

Aceitando que a consciéncia individual, a propria consciéncia, seja, a
limite, a Unica instincia perante a qual cada um de noés tem de responder pelo
sentido que atribui aos seus actos ou, num plano prévio, lugar onde se criam
os valores que permitem dar sentido a cada um dos nossos actos, ainda assim
ficaria por explicar onde vai a consciéncia fundamentar esses valores; por-
que ndo ¢ aceitavel que se trate de uma criagdo ex nihilo. Assim, ¢ sempre a
partir do mundo exterior a propria consciéncia que esta vai buscar os seus
contetdos. A propria estrutura intencional da consciéncia implica que: toda a
consciéncia é consciéncia de qualquer coisa, o que significa que ela ndo tem
interior ¢ pura exterioridade. Entdo, se a liberdade ¢ a autonomia da escolha,
¢, ainda assim, a escolha a partir do existente.

Se s6 uma liberdade pode ser o limite de outra liberdade, se s6 uma
liberdade pode afrontar outra liberdade, se s6 uma liberdade pode alienar
“outra liberdade, ¢ se cada um pretende a todo o custo salvaguardar a esfera
da sua autonomia, entdo estdo criadas as condigdes para a emergéncia do
conflito. ‘

Mas este seria ja um conflito de segundo ordem, se nos ¢ permitido uti-
lizar esta expressdo, uma vez que, como Pedro Alves, na sua.comunicagdo
no Coldéquio Sartre que teve lugar na Universidade Nova em Outubro pas-
sado, assinala: «(...) ai onde o ser-para-si se prolonga no ser-para-outrem,
ou seja, ai onde surge para um sujeito a consciéncia de um outro que ndo
estd apenas diante dele na sua pura existéncia corporea, mas que é uma

sociais. Todavia, deve ser sublinhado que esta segunda lei — a entropia do universo sé
pode aumentar — é somente vdlida para qualquer organismo do tipo das sociedades huma-
nas, se pensarmos que estas possuem os seus esquemas de defesa ou de resisténcia a ten-
déncia para a desorganizagdo. Quer dizer, qualquer sistema vivo, tal qual a sociedade,
contém em si zonas ou patamares, onde se organizam os lais esquemas obstaculizantes a
desordem.(...) Na sociedade o feed-back é desempenhado pelos sisiemas de controlo, sis-
temas de censura ou repressdo, tais como a educagdo, o poder, a justica, as hierarquias
sociais, 0 governo, as categoriais socials (a posi¢do, o prestigio, etc.), a propriedade e a
propria sexualidade. »
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outra subjectividade ou um outro ser-para-si, ai surge também o conflito
como figura origindria de sentido de toda e qualquer relagdo intersubjec-
tiva. O conflito é, por isso, um ingrediente da constitui¢do ontoldgica da
realidade humana enquanto tal.»

Mas daqui podiamos perfeitamente deduzir que: exactamente porque a
nossa relagdo origindria ao outro é conflitual é que a moral surge como
imperativa. Se nfio houvesse a possibilidade de haver conflitos a moral podia
ser dispensavel. Todavia, a propria formulagfo sartriana inviabiliza a resolu-
¢do do conflito, uma vez que este ¢ a estrutura mesma de qualquer relagéo
com outrem e como tal inultrapassavel e insolivel.

Diz Jeannette Colombel, num artigo saido na revista Magazine Litté-
raire, em Novembro de 1990, com o titulo La recherche d’une morale
impossible, o seguinte: «(...) interrogando-se (...) acerca da constitui¢do do
sujeito moral, [Sartre] pergunta-se se nfo terd fracassado por ter falhado,
ontologicamente, a relagfo ao outro: em L 'étre et le néant o “para-si” cons-
titui-se solitariamente e “encontra” o outro de modo secunddrio e inessen-
cial. Podera ele, entfo, unicamente pela reflexibilidade, tornar-se um sujeito
moral? E nfo serd necessdrio descobrir um vinculo constitutivo do sujeito a
outrem para elaborar a moralidade? Esta deixara de ter, entfo, exclusiva-
mente a liberdade como origem de todos os valores, mas compreendera tam-
bém a exigéncia da fraternidade. E necessério, ainda, que ela seja possivel
para que a possamos realizar e juntar a procura de “ilhas de liberdade” a de
“ilhas de fraternidade” de que Sartre nos fala nas suas ultimas entrevistas
como uma necessidade para esta “moral impossivel” que ele toda a sua vida
procurou.”» . —

Ora, liberdades que se aniquilam nio se respeitam, subjectividades que
ndo comunicam néo se podem harmonizar. Diz, Sartre, em L ‘étre et le néant:
«Transcender a transcendéncia de outrem ou, ao invés, submergir em mim
esta transcendéncia sem lhe tirar o seu caracter de transcendéncia, tais sdo as
duas atitudes primitivas que tomo perante outrem. Acrescentando algumas
linhas abaixo — Estas duas tentativas que eu sou sdo opostas. Cada uma delas
¢ a morte da outra, o que significa que 0 malogro de uma motiva a adopgéo

7 «S’interrogeant (...) sur la constitution du sujet moral, il se demande s’il n’a pas échoué
pour avoir manqué, ontologiquement, le rapport & ’autre: dans /’Etre et le néant le « para-
-si » se constitue solitairement et « rencontre » ’autre de fagon seconde et inessentielle.
Peut-il alors, par la seule réflexibilité, devenir un sujet moral? Et ne faut-il pas découvrir un
lien constitutif du sujet & autrui pour élaborer la moralité? Celle-ci n’aurait plus alors la
seule liberté comme source de toutes les valeurs mais comprendrait aussi I’exigence de
fraternité. Encore faut-il qu’elle soit possible pour qu’on puisse la réaliser et joindre a la
recherche « d’ilots de liberté » celle « d’ilots de fraternité» dont Sartre nous parle dans ses
derniers entretiens comme une nécessité pour cette « morale impossible » qu’il a toute sa
vie recherché.» Colombel, Jeannette in Magazine Littéraire, n. ° 282, Novembre, 1990, La
recherche d’une morale impossible, p. 63.
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da outra. Néo ha assim dialéctica das minhas relagdes para com outrem, mas
circulo — se bem que cada tentativa se enrique¢a com o malogro da outra.®»

Este fracasso inviabiliza que possa surgir, neste contexto, o plano da
igualdade, o sentimento de partilha, a ideia de projecto comum, que, em
nosso entender, sdo condigbes necessarias para a formulagdo de uma moral.
O que caracteriza a atitude moral ndo € seu fechamento sobre o ser mas a
abertura ao dever-ser, néo é o fechamento das possibilidades mas a abertura
de possibilidades. E ainda que esta projec¢do num dever-ser, esta abertura de
possibilidades, surja originariamente como uma tarefa individual, que cabe a
cada individuo perpetrar de forma insubstituivel, nfo se nos afigura possivel
que ela possa ser entendida como 0 A ¢ 0 Q da moral. Mesmo a ideia, tdo do
agrado de Sartre, de que a moral é crlagao 1nven§:a0 sé-lo-4, mas a part1r
de um mundo comum e por isso mais apropriado seria dizer que ela € recria-
¢do, reinvengdo, e, por conseguinte, ocorrerd sempre e ja num plano da lin-
guagem, da comunicagdo, ou, se quisermos, da tradi¢éo. Por isso, ndo subs-
crevemos a ideia partilhada por Sartre e Simone de Beauvoir que ainda
assim seria possivel falar de uma moral individualista, da contradigdo, da
ambivaléncia, da ambiguidade, porque essas seriam as caracteristicas pro-
prias da realidade humana. Pois, mesmo que sejam essas as caracteristicas da
realidade humana, €, porque elas precisam de ser ultrapassadas no plano
existencial, que a moral tem necessariamente que abrir ao outro sem que isso
represente uma alienagio da minha liberdade ou da liberdade do outro. A
uma ontologia do contflito tem que se suceder uma existéncia de cooperagio
para que a moral se universalize, a universalizagdo da condigdo humana, sem
que isso S1gn1ﬁque eternizar-se, alheia as condigdes histéricas concretas em
que os homens vivem e das transformagdes que estes lhe introduzem. Assim,
ndo havera, em rigor, uma moral individualista, mas um momento individual
na constitui¢do da moral.

2." Questio: Se cada individuo é legislador de si préprio, entdo como
conciliar as diversas legislacdes?

Se fosse possivel que cada individuo pudesse legislar acerca de si pro-
prio, se pudesse conduzir a sua vida de forma totalmente auténoma, sem ter
.em conta 0s constrangimentos necessarios que advém de compartilhar com

¥ «Transcender la transcendance d’autrui ou, au contraire, engloutir en moi cette transcen-
dance sans lui dter son caractére de transcendance, telles sont les deux attitudes primitives
que je prends vis-a-vis d’autrui. (...) Ces deux tentatives que je suis sont opposées. Cha-
cune d’elles est la mort de I’autre, c¢’est-a-dire que I’échec de I'une motive ’adoption de
’autre. Ainsi n’y a-t-il pas dialectique de mes relations vers autrui, mais cercle — encore
que chacune tentative s’enrichisse de 1’échec de I'autre.» Sartre, Jean-Paul, L'éfre et le
néant, Essai d'ontologie phénoménologique, Ed. Tel Gallimard, Paris, 1980, p, 412.
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os outros espagos comuns e interesses divergentes, como seria uma socie-
dade assente nessa atomizagdo radical? Quem poderia desempenhar o papel
de juiz e dirimir as zonas de conflito, de onde emanaria essa autoridade e a
partir de que leis se orientaria o poder judicial, no plano positivo, e a partir
de que critérios distinguir o bem do mal, no plano dos costumes?

A possibilidade da justi¢a assenta na universalidade da lei e da sua apli-
cacdo segundo critérios de absoluta equidade, também, de igual modo, a
possibilidade da moral passa pela afirmag¢io da sua universalidade. Ora, é
exactamente esta falha na problematizagio sartriana que aponta Alain
Renaut, quando refere que: «[...] a redugdo em Sartre do sujeito ao indivi-
duo, ou da liberdade a afirmagdo da singularidade (para a qual Outrem ¢é
sempre um inimigo ou um obsticulo), reconduz a um topos monadolégico
que creio central na filosofia moderna depois de Leibniz, vejo com dificul-
dade como o projecto de construir uma moral sobre esta base teria podido
dar resultado: pois o que pode ser uma moral erigindo em valor supremo a
individualidade pura, se se acordou que ndo existe moral sem limitagdo da
individualidade e da sua auto manifestagio pela afirmagéo da lei?» °.

Se cada um legislasse per se, mesmo que movido por uma consciéncia
clara, a partir de uma racionalidade partilhada, seria impossivel erradicar em
absoluto os interesses particulares, conjunturais e as inclinagdes sensiveis a
que nenhum homem, por mais santa que seja a sua vontade, pode furtar-se
por completo.

Embora teoricamente seja possivel conceber uma liberdade individual
absoluta, a partir da qual cada um possa decidir o seu proprio destino, esco-

sua propria vontade e, por conseguinte, em total autonomia, nfo nos parece,
contudo, possivel no plano da pratica que tal possa suceder. E se acaso se
pensasse numa espécie de éxodo humano, em que cada um criasse o seu
espaco monadico, essa ipseidade absurda seria a propria negacio da humani-
dade no homem. O ser humano € prioritariamente um ser relacional, a nossa
relagdo aos outros ndo € um mero capricho, ndo depende da nossa vontade, é
uma necessidade, arriscamo-nos a dizé-lo, ontolégica. Ser humano é equi-
valente a ser com outros humanos. A condigio humana € necessariamente
- compartilhada. Ja o tinha feito sentir Aristételes, quando afirmou na Politica

% «(...) cette réduction par Sartre du sujet & P’individu ou de la liberté a I’affirmation de la
singularité (pour laquelle Autrui est toujours un ennemi ou un obstacle) reconduit un fopos
monadologique que je crois central dans la philosophie moderne depuis Leibniz, je vois mal
comment le projet de construire une morale sur cette base eiit peut aboutir: car que peut-il
en étre d’une morale érigeant en valeur supréme I'individualité pure, si I’on accorde qu’il
n’est pas de morale sans limitation de I’individualité et de son auto déploiement par
Paffirmation de la loi?» Renaut, Alain, Sartre, le dernier philosophe, Ed. Grasset et Fas-
quelle, Paris, 1993. pp. 213-214. Em nota de rodapé, a esta interrogagdo, Alain Renaut faz
eco de um conjunto de criticas de outros comentadores de Sartre que véo exactamente no
mesmo sentido da sua.
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que «(...) aquele que ndo pode viver em sociedade e que no meio da sua
independéncia ndo tem necessidades ndo pode ser nunca membro do Estado;
é um bruto ou um deus.» '’

Mais estranho ainda seria se vivendo num espago comunitario, gozando
das prerrogativas comuns a todos os membros, alguém pudesse eximir-se ao
cumprimento das leis, porque essas afectassem o seu entendimento préprio
da adequagio da lei, porque a sua produgdo auténoma da lei ndo coincidisse
com a dos outros, ou com aquelas que a comunidade produz e determina
extensiveis a todos os individuos. Deve notar-se que: «A atribuigdo de
direitos aos individuos e a delimitagdo exacta desses direitos constituem, na
opinifo geral, o mais importante utensilio na organizagdo da vida em socie-
dade.»"

Se nos quisermos centrar exclusivamente na esfera da moralidade,
aceitando a tese sartriana de que a moral € criagfio, ou seja, implica que a
partir de um enraizamento no ser se projecte um dever-ser, ou, dito de outro
modo, a moral supde uma determinagdo ontoldgica, entdo ¢ sempre a partir
da facticidade, de uma determinada situagfo, que alguém estabelece a norma
a cumprir. Ainda assim fica por exphcar como € que da norma individual se
passa 4 normatividade supra-individual .

Se a minha relagfio ao outro é uma relagdo de mera exterioridade e, por
conseguinte, inibe qualquer possibilidade de estabelecer uma verdadeira
relagdo intersubjectiva, entdo ¢ também o espago de qualquer assentimento
compartilhado que se hipoteca de forma decisiva. E verdade que sou eu que

L Ansmteles A politica — Lisboa: Circulo de Leitores, 1975.

! Emmanuel, Picavet, Choix social et droits individuels, Université Paris I: «L'attribution de
droits aux individus et la délimitation exacte de ces droits constituent, de l'avis général, un
outil majeur d'organisation de la vie en société. Or, ce mode d'organisation permet une
forme de gestion pacifique des conflits, en codifiant le mien et le tien. Bien entendu, cette
gestion des conflits est hantée par des violences cachées ou inavoudes. Mais ¢lle semble
plus pacifique que la guerre de tous contre tous. Plus pacifique, aussi, que la multiplication
des affrontements quotidiens en l'absence de droits reconnus, donc en I'absence de toute
forme d'accord possible autre que la paix qui résulte du jeu de forces naturelles inégales. A
ce titre, I'attribution des droits aux individus semble étre une piéce maitresse de la rationa-
lité collective.» http://www.reds.msh-paris.fr/communication/textes/picavet3.htm

Sartre d4, alids, conta da insuficiéncia da sua moral, por exemplo, quando na entrevista
concedida a Benny Lévy e publicada em Fevereiro de 1980 no Nouvel Observateur, poucos
meses antes da sua morte, afirma: «(...) em minhas primeiras pesquisas, como, alias, a
imensa maioria dos moralistas, procurava a moral numa consciéncia sem reciproca ou sem
outra(...). Hoje, acho que tudo o que passa por consciéncia num dado momento estd neces-
sariamente ligado — muitas vezes ¢ até mesmo gerado pela presenga diante dela ou mesmo a
auséncia no instante — a existéncia da outra. Em outras palavras, toda a consciéncia me
parece hoje como se constituindo ela mesma como consciéncia e, a0 mesmo tempo, como
consciéncia da outra e como consciéncia pela outra. E essa realidade, esse ego considerado
— ¢ ego pela outra, tendo uma relagdo com a outra, € o que eu chamo consciéncia moral.»
in, O testamento de Sartre, Trad. Agéncia o Estado, L&PM editores, Porto Alegre, 1986,
p. 32.
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decido do sentido a dar & minha vida e ninguém o pode decidir por mim,
ninguém pode escolher por mim, ninguém pode viver a minha liberdade,
como, de igual modo, é o outro que decide da sua vida, do sentido que lhe
ha-de dar, cabe-lhe a ele viver a sua liberdade; mas quem decide quando as
vidas se articulam num projecto comum? Quem decide quando € necessario
fazer escolhas que associam diversas liberdades?

A tunica possibilidade de conciliar diversos legisladores ¢ diversas
legislagdes ¢ po-los de acordo em relagdo ao essencial. E encontrar “objectos
de acordo” que funcionem como elemento polarizador onde todos, de algum
modo, se reconhegam e vejam a sua liberdade ndo suprimida mas universali-
zada. Embora, ndo o diga explicitamente, ¢ possivel, ainda assim, ver em
Sartre uma forma dissimulada de universalizag@o da escolha moral. E o que
faz notar, com o seu qué de ironia, Paul Desalmand, na sua obra Sartre,
Stendhal et la morale: «A moral de Sartre € quase uma moral de cura (ou de
pastor) uma vez que ela repousa numa oposi¢do bem marcada entre o Bem e
0 Mal que € estabelecida como um a priori. O homem ¢ livre. O que assume
essa liberdade estd do lado do Bem. O que a recusa através de condutas de
ma fé, espirito de seriedade, cobardia, pretextos deterministas, estd do lado
do Mal.»" '

Esta referéncia as questdes da autenticidade e inautenticidade, bem
como da ma-fé, aponta, em nosso entender, um caminho incontornavel para
uma analise que se queira pormenorizada da problemética da escolha moral
em Sartre, caminho que nfo poderemos percorrer aqui, por 6bvias razdes de
tempo, mas que ndo queremos deixar de apontar.

3." Questdio: Um conjunto de individuos, um somatério de monadas,
podera constituir uma sociedade? -

Numa definigdo alargada, falamos em sociedade quando estamos
perante uma pluralidade de individuos em interac¢@o. Os diversos tipos de
sociedade variam em fung¢do do género de interac¢@o que os individuos esta-
belecem entre si, fundamentalmente, segundo Parsons, uma sociedade con-
creta seria a articulagdo entre dois sistemas particulares: o sistema cultural e
o sistema social'.

13 «La morale de Sartre est presque une morale de curé (ou de pasteur) puisqu’elle repose sur
une opposition tranchée entre le Bien et le Mal qui est posée comme un a priori. L’homme
est libre. Celui qui assume cette liberté est du coté du Bien. Celui qui la fuit par des
conduites de mauvaise foi, I’esprit de sérieux, la lacheté, le prétexte déterministe, est du
c6té du Mal.», Desalmand, Paul, Sartre, Stendhal et la morale, Col. Agora, Ed. Le Publier,
Paris, 2005, pp. 48-49.

' in Diciondrio Geral das Ciéncias Humanas, Direc¢lio de G. Thines e Agnés Lempereur,
Trad. de Artur Mordo e outros, Ed. 70, Lisboa, 1984, p 852.
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Se concebermos um conjunto de individuos que, embora existindo num
espaco proximo, ndo estabelecam qualquer tipo de interacgfo, nfio possuam
elementos aglutinadores, ndo projectem a sua identidade a partir de referen-
ciais comuns, ndo partilhem de um sentimento de interactividade com bene-
ficios que véo para além da sua esfera estritamente individual, entdo, nestas
condigdes, ndo estamos a falar de uma sociedade. Mas serd que estes indivi-
duos, embora n#o interagindo com outros especificos individuos, existirdo a
margem de qualquer interac¢do? Mesmo aqueles que designamos de margi-
nais, porque se excluiram ou foram excluidos, sdo sempre classificados em
fungio do seu lugar dentro ou fora das margens que a sociedade estabelece, e
essa pertenca ou exclusfio € sempre determinada em relagio a aceitagdo ou
ndo das regras do jogo social. '

Sera que a ontologia de L étre et le néant nos permite perspectivar uma
qualquer forma de organizagdo social, ou teremos que aguardar pelos desen-
volvimentos posteriores do pensamento de Sartre para que a possamos divi-
sar?

Se, num primeiro momento, 0 para-si se revela como presenga a si e
nfo como si mesmo, € também esta separacfio, esta transcendéncia na ima-
néncia, que ird animar o projecto original do para-si: vir a ser em-si-para-si,
o que significa vir a ser absoluta coincidéncia, ultrapassar essa negatividade
constitutiva do seu ser, “ser causa de si”. Embora este projecto esteja, desde
o inicio, condenado ao fracasso, ele é, ndo obstante, o projecto essencial de
cada para-si. Por conseguinte, é possivel ler L’étre ef le néant como uma
descricdo de um ser que ndo sendo fundamento de si mesmo, quis ser deus
para recuperar esse fundamento. A

Podemos, portanto, afirmar que Sartre esta neste periodo da sua filoso-
fia muito mais preocupado em revelar as estruturas da individualidade, da
subjectividade, do que as da sociabilidade. Pois, mesmo quando sdo convo-
cadas e descritas as relagSes ao outro elas procuram elucidar, fundamental-
mente, o que é cada um na sua irredutivel alteridade.

Numa entrevista dada a Michel Contat, publicada em Situagdes X, com
o titulo: Auto-retrato aos Setenta Anos, diz-nos Sartre: «(...) a existéncia de
alguém forma um todo que ndo pode ser dividido: o dentro e o fora, o sub-
jectivo e o objectivo, o pessoal e o politico repercutem necessariamente um
no outro, porque sdo aspectos de uma mesma totalidade e néo se pode com-
preender o individuo, seja ele qual for, senfo vendo-o como um ser social.
Todo o homem € politico. Mas isso s6 o descobri por mim proprio com a
guerra, ¢ s6 o compreendi verdadeiramente a partir de 1945.»" Algumas
paginas adiante, acrescenta:

13 Sartre, Jean-Paul, Politica e Autobiografia, Situagdes X, Trad. de Pedro Tamen, Edigdes
Antdnio Ramos, Lisboa, 1977, (Publicado na Gallimard em 1976), p. 163
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«[...] um dia de Setembro de 1939 recebi uma folha de mobilizagdo e fui obri-
gado a ir para o quartel de Nancy juntar-me a tipos que eu ndo conhecia e que
estavam mobilizados como eu. Foi isso que fez entrar o social na minha
cabega: compreendi de repente que era um ser social quando me vi arrancado
ao lugar em que estava, tirado as pessoas que contavam comigo e levado de
comboio para um sitio qualquer onde néo tinha qualquer vontade de ir, com
outros tipos que tinham tanta vontade como eu, que estavam ainda vestidos a
civil como eu e perguntavam a si proprios, como eu, como ¢ que tinham che-
gado aquilo. Quando me cruzava com aqueles tipos no quartel, ou andava as
voltas ndo sabendo o que fazer por 14, via-lhes com todas as suas diferengas
uma dimensdo comum e que era também a minha: j4 ndo eram simples pessoas
como as que eu encontrava no meu liceu alguns meses antes, quando ndo sus-
peitava ainda de que, tanto elas como eu, éramos individuos sociais. Até ai jul-
gava-me soberano e foi preciso encontrar através da mobilizagdo a negagio da
minha propria liberdade para tomar consciéncia do peso do mundo e dos meus
lagos com todos os outros e de todos os outros comigo.

A guerra realmente dividiu a minha vida em dois. (...) Foi 14, se quiser, que

- passei do individualismo e do individuo puro, para o socialismo.»'®

E, portanto, o préprio Sartre que admite que as suas preocupagdes filo-
soficas anteriores a experiéncia da guerra tinham esquecido o social e com
isso descurado um elemento, senfio o elemento fundamental, da compreen-
sdo da realidade humana e, por outro lado, ele da conta de algo que vai ser
determinante para a compreensdo de toda a sua reflexdo filoséfica posterior
isto €, o reconhecimento de que sdo as condigdes concretas da existéncia que
animam o pensamento e que este dialecticamente contribui para a sua modi-
ficagdo. Assim, cabe ao fildsofo ndo s6 reflectir sobre o real mas agir sobre o
real e esclarecer as mistificagdes, as alienagdes, os abusos de toda a indole,
que contra os individuos sdo cometidos. O filésofo ndo €, portanto, aquele
que se compromete com um conjunto de ideias, mas aque]e que, através de
um conjunto de ideias, se compromete com a transformagdo do mundo.
Alids, caminho j& prenunciado em O Existencialismo é um Humanismo,
quando afirma que: «(...) todo o projecto, por mais individual que seja, tem
um valor universal.»'

Convém, no entanto, deixar bem claro que este projecto sartriano néo se
faz a expensas de uma dissolug@o do individuo na histéria, ndo se faz colo-
cando no lugar dum individuo concreto um individuo abstracto, cujo somato-
rio produziria o social. Sartre, ndo abdicard do papel insubstituivel do indivi-
duo no curso da histéria, pois, como ele afirma repetidamente: se a historia

'8 idem, pp. 166-167.
'7 «(...) tout projet, quelque individuelle qu’il soit, a une valeur universelle.», Sartre, Jean-
-Paul, L 'existentialisme est un humanisme, Editions Gallimard, Paris, 1996.
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faz o individuo ¢ também o individuo que faz a historia e s6 ha historia
humana. Dai, advird, porventura o papel central que a biografia tem na obra
de Sartre, pois, uma vez que cada individuo ¢ um Universal singular'®, entdo
¢ provavel que so através da mediagdo do individuo seja possivel compreen-
der a sua época.

4.* Questio: Sera uma moral individual compaginavel com uma vivéncia
social?

Se atentarmos ao desenvolvimento do pensamento moral de Sartre,
parece-nos 6bvia a necessidade de referenciar dois planos em que as ques-
tdes morais se colocam, realgando que estes dois planos néo se excluem, nio
sdo incompativeis, antes se interpenetram dialecticamente, dando conta que a
moral é, simultaneamente, e de forma incontornavel, relagdo a si mesmo, ai
se joga a escolha livre das suas possibilidades, a eleicdo de determinados
valores e a recusa de outros e, articuladamente, a percep¢do de que esses
valores ndo derivam de um mundo ideal, de uma qualquer transcendéncia
que lhe garanta a universalidade e perenidade e perante a qual se tenha que
justificar. E isso que Sartre diz sem rodeios nos Carnets de la dréle de
guerre (1939-1940): «(...) se a realidade humana tem por fim ela mesma, se
a moral € a lei que rege através do mundo a relagdo da realidade humana
com ela propria, dai decorre, primeiramente, que a realidade humana sé tem
de dar contas da sua moralidade a si mesma. Dostoievski escrevia: “Se Deus
nio existe, tudo é permitido.” E o grande erro da transcendéncia. Quer Deus
exista ou ndo, a moral € uma questdo “entre homens” e Deus ndo tem que
meter ai o bedelho.»' Os valores surgem, por conseguinte, de um mundo
compartilhado, de um mundo humano®’, de um mundo estruturado pelas
proprias relagdes humanas, que, apesar de dindmico, necessita de estabelecer
normas gerais que fixadas no tempo serdo, algo paradoxalmente, aquilo que
garante a estabilidade social actual e contra as quais se projecta uma socie-
dade futura.

E evidente que esta concepgdo traz associada uma ideia dialéctica de
superagdo, uma ideia de progresso ou, se quisermos, radica numa visdo
optimista da evolugdo social e, embora ndo determinista nem teleologica,
implica que o homem e as sociedades sdo projectos sempre em aberto e a sua
realizagdo chama-os do futuro. Por essa razdo, ndo basta pensar € preciso

18 yide a este proposito Cunha, Tito Cardoso e, Universal Singular, Fim de Século Edigdes,
Lda., Lisboa, 1997.

1% Sartre, Jean-Paul, Cadernos de Guerra (1939-1940), Trad. Manuela Torres e Carlos
Al‘aUJO, Ed. Difel, Lisboa, 1985, p. 107.
® £ o para-si, a realidade humana, que torna possivel que haja um mundo. «L’homme est
I’étre dont I"apparition fait qu’un monde existe.» Sartre, Jean-Paul, Situations, 1, p 234.
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agir. Assim, a politica, a intervengdo civica, o engagement, embora sendo
escolhas livres de envolvimento com o0s outros, sdo também a resposta de um
singular que se universaliza no seu tempo ou, se quisermos, uma totalidade
que se totaliza.

Ao longo do nosso didlogo com Sartre fomos testemunhando que essa
paixdo por compreender o homem sofre das inflexdes que usualmente afec-
tam as paixdes. Desde “o0 homem como uma paixdo inutil” até esses que
colectivamente erigirdo a “cidade dos fins”, a antropologia sartriana consti-
tui-se numa luta constante contra o absurdo, contra o ndo sentido da existén-
cia humana, de forma a fazer da nossa contingéncia original ndo a marca de
um destino arbitrario, mas condi¢do para uma reapropriagdo de si proprio,
escolher-se fundamento de si proprio.

Se este trajecto comega por ser um projecto singular, vivido no interior
de uma subjectividade que julga, ingenuamente, nada dever aos homens e a
historia, s3o esses mesmos homens e essa historia, quando com eles se vé
compelido a fazé-la da forma mais brutal, que o despertam para o sentido do
colectivo. O mal entidade metafisica encarna a realidade de forma abso-
luta em Auschwitz. Poderia a filosofia permanecer contemplagdo? E esse
momento de viragem decisiva que assinala Alfredo Gomez-Muller, na sua
obra Sartre de la nausée & I'engagement, quando escreve: «E portanto a
experiéncia do cativeiro, constituida e constituindo-se na relagdo com os
outros, que abre a Sartre a possibilidade da saida da subjectividade abstracta.
A “comunhdo espiritual” ou fraternidade abrem a Sartre a possibilidade do
sentido e do valor, e, por isso mesmo, a possibilidade da ética e do politico
enquanto universal concreto.»’' Apesar desta viragem, julgamos ser possivel
defender que no desenvolvimento do pensamento de Sartre, ndo ha rupturas,
cortes com o passado, mas, pelo contrario, uma espécie de maturagio tema-
tica e reflexiva. Queremos com isto dizer que a filosofia sartriana tem, desde
o0s seus primeiros trabalhos La Transcendance de L'Ego e da sua obra magna
L 'étre et le néant, um conjunto de potencialidades que de uma forma recor-
rente aparecerdo desenvolvidas ao longo da sua obra. A titulo de exemplo
recordemo-nos que o 'para-si' é, em L étre et le néant, definido como acgdo:
"para o 'para-si' ser é agir e cessar de agir ¢ deixar de ser" e, em Critique de
La Raison Dialectique, "o homem define-se pela sua praxis", ou seja, «como
acgdo da histéria e sobre a histérian™. Nos dezassete anos que separam

2 «C’est donc la situation de capfivité, constituée et se constituant par la relation avec les
autres, qui ouvre a Sartre la possibilit¢ de cette sortie de la subjectivité abstraite. La
« communion spirituel» ou la fraternité ouvre a Sartre la chance du sens et de la valeur, et,
par la méme, la possibilité de I’éthique et du politique en tant qu’universalité concréte.»
Gomez-Muller, Alfredo, Sartre de la nausée a l'engagement, Col. les marches du temps,
Ed. du Félin, Paris, 2004, p. 166.

22 «La praxis comme action de Ihistoire et sur Ihistoire (...) voila notre sujet.» Sartre, Jean-
-Paul, Situations, I1I, pp. 264-265.
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estas duas obras de Sartre, a historia e as condigdes materiais de existéncia
assumem um papel central no seu pensamento. Assim, o “agir” concreti-
zou-se na “praxis” e o 'para-si' dissolveu-se no “homem historicamente
situado”.

No entanto, este homem e a praxis pela qual se define, ndo séo catego-
rias gerais do seu pensamento, no sentido de grelhas gerais e abstractas de
pensar o real, mas entidades concretas que avaliando subjectivamente o sen-
tido da sua existéncia se descobrem em comunidade com outros, solidarios
num mesmo projecto de transformagdo do mundo.

Sartre ndo recusa que as condigdes objectivas da existéncia tenham um
papel fundamental e decisivo no modo como o homem se pensa e pensa o
mundo, ele corrobora da tese de Marx que “ndo € a consciéncia que deter-
mina a vida, ¢ a vida que determina a consciéncia”. Todavia, nfo aceita que
esta determinagdo seja puramente mecanica, uma espécie de fatalidade que
se inscreveria nos homens e que, independente de qualquer avaliagdo sub-
jectiva, lhes estruturaria a consciéncia. Em seu entender: a vida humana néo
se cumpre, faz-se!”

Consideramos que pensamento de Jean-Paul Sartre é marcado desde
sempre, e, sobretudo, a partir L ‘étre et le néant por preocupagdes de ordem
moral® e que estas o conduzem coerente e inevitavelmente ao campo da
politica. Alias, julgamos que toda a moral é subsidiaria de determinada pra-
tica politica e ndo o inverso, € menos ainda, como alguns pretendem, que se
tratam de dois campos auténomos e que poderiam ou deveriam, por isso, ser
pensados distintamente. Embora nio o afirme peremptoriamente, Sartre,
num texto que permaneceu inédito até hd pouco mais de um més, publicado
no numero triplo de Les temps modernes, Julho-Outubro de 2005, comemo-
rativo do centendrio do seu nascimento, com o titulo Morale et histoire,
questiona-se se “a moral ndo serd uma astticia da politica”, diz ele: «(...) a
politica quotidiana tem sempre — seja quando a coloca em relevo, seja
quando a dissimula — uma dimensdo ética. Mas ¢ uma ética politica. Isto

3 «Sartre admet que I'homme est conditionné, le conditionnement de la petite enfance et le
conditionnement socio-économique, tels qu'ils ont été définis par Freud et par Marx, exis-
tent bel et bien. Il n'en reste pas moins que I'homme a un réle a jouer: son propre réle, vivre
pour lui est une entreprise qu'il a & mener seul.» Hodard, Philippe, Sartre entre Marx et
Freud, Editions Universitaires, Jean-Pierre Delarge, Paris, 1979, p. 79.

2 Egcrevia Sartre, nos seus cadernos, durante a Guerra: «Si je laisse de coté l'individualisme
destructeur et anarchisant de ma dix-nueviéme année, je vois que tout aussitot aprés je me
préoccupai d'une morale constructice. J'ai toujours été constructeur et La nausée et Le mur
n'ont donné de moi qu'une image fausse, parce que j'étais obligé d'abord de détruire. Je
cherchai donc une morale en méme temps qu'une métaphysique et je dois dire que, spino-
ziste en cela, jamais la morale ne s'est distinguée a mes yeux de la métaphysique. — Acres-
centando, algumas linhas adiante -, Je vois clairement aujourd'hui que l'attitude morale
avait a mes yeux, dés ma vingtiéme année, le privilege de conférer a I'homme une plus
haute dignité métaphysique.» Sartre, J.-P., C.D.G., pp. 106-107.
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quer dizer que os empreendimentos politicos sdo susceptiveis de uma ava-
liagdo ética. E preciso ver se a ética pura — e os valores néio politicos — sfo
susceptiveis de se tornarem instrumentos do politico. Enquanto néo o tiver-
mos mostrado, ndo poderemos saber se a moral ndo é uma asttcia da poli-
tican?®, acrescentando algumas paginas adiante: «A primeira vista, podemos
acreditar que o ethos é uma astiicia da politica.»*®

Se a moral parece surgir como um conjunto de normas socialmente
aceites e que, num contexto de enculturagdo assumem, de facto, esse lugar e
papel de iniciagdo a vida social — seriam estas, por conseguinte, que fornece-
riam os rudimentos para uma integragdo comunitdria —, ndo nos podemos
esquecer, no entanto, que ¢ a pohtlca enquanto forma de estabelecer e gerir
a coesdo dos grupos, que origina a jusante subprodutos que de modo articu-
lado, mas nem sempre transparente, se conjugam para esse fim. E deste
modo que compreendemos, por exemplo, a moral, a religido, e todas as
outras formas que, de um modo ou de outro, condicionam o pensamento e a
acgdo,

E interessante verificar que, no pensamento de Sartre, a moral comega
por ser entendida no sentido do éthos aristotélico, ou do andlogo latino mos
de Cicero, como modo de ser ou cardcter. No fundo, isso que distingue um
individuo dos outros individuos. Para, mais tarde, no desenvolvimento do
seu pensamento, vir a aproximar-se de uma concep¢do mais antiga, nomea-
damente presente na //iada de Homero, em que o termo éthos significava
residéncia comum®' . Esta passagem dé-se quando a moral de projecto indivi-
dual se guinda a projecto colectivo e, portanto, pressup(")e na sua configura-
Sartre chega no fim de L étre et le neanr s poderla ser resoltvel no campo
da acgdo politica. A sua conversdo a filosofia pratica, a intervengédo politica,
ndo descurando o peso e a importancia da experiéncia da Guerra, € também
resultado da maturagdo consequente do seu pensamento™®

5 « la politique quotidienne a toujours — soit qu’elle la mette en relief soit qu’elle la dissimule
— une dimension éthique. Mais ¢’est une éthique politique. Cela veut dire que les entrepri-
ses politiques se présentent d’elles-mémes comme susceptibles d’évaluation éthique. Reste
a voir si I’éthique pure — et valeurs non politiques — est susceptible par elle-méme de se
faire instrument du politicien. Tant que nous ne I’aurons pas montré, nous ne pourrons sa-
-voir si la morale n’est pas une ruse de la politique.», Sartre, Jean-Paul, Morale et Histoire,
in, Les temps modernes, n.°s 632-633-634, Juillet, Octobre de 2005, p.285.

% «A premigre vue, on pourrait croire que I’ethos est une ruse de la politique.» idem, p. 292.

2" Em relagdio a histéria do conceito de éthos, cf. Etica, Trad. Portuguesa de K. Aseyants,
Moscovo, Edigdes Progresso, 1990, pp. 3-4.

2 Nas conversas que manteve com Simone de Beauvoir, entre Agosto e Setembro de 1974,
Sartre dd-nos uma clara indicagdo de que entende o seu percurso politico ndo como uma
ocorréncia isolada.e sincopada, mas como um percurso que sd ganha inteligibilidade
quando apreciado no seu conjunto. Diz-nos ele: «A vingt ans, j'étais apolitique, — ce qui est
peut-étre une attitude politique comme une autre — et je termine en étant socialiste-
-communiste, et en envisageant un certain destin politique pour les hommes. Je trouve que
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Desde Socialisme et liberté, passando por Temps modernes, pela
sua participa¢do no Rassemblement Démocratique Révolutionnaire, bem
como todo o envolvimento posterior, sdo prova, em nosso entender, que
Sartre tomou para sua divisa o alerta de Marx: “ndo basta pensar o mundo é
preciso transforma-lo”! Mas esta transformagdo do mundo ¢ sentida e pen-
sada por Sartre como uma tarefa dos homens, ndo enquanto entidades abs-
tractas que cumprem um sentido objectivo da histéria, mas homens de carne
€ 0sso que tém um nome e um rosto e que recusam que o destino, mesmo
que cientificamente determinado, possa mais do que as suas vontades. A
consciéncia, a subjectividade, a liberdade, ndo sfo escolhos no caminho da
histdria ou fériches idealistas, mas dimensdes humanas que, tal como as for-
¢as produtivas ¢ as relagdes de produgdo, interactuam dialecticamente na
construgdo da propria histéria. Homens e historia interagem permanente- -
mente numa construcio solidaria. So hd historia humana e nédo ha homens
fora da historia.

Mesmo quando, como acontece em Les communistes et la paix, Sartre
reconhece a importancia do Partido, como forma de canalizar a for¢a e von-
tade revoluciondria do proletariado, mesmo af ele ndo confunde Partido com
classe dirigente ou com uma forma burocratica de dirigir as lutas sem con-
sulta e participagdo activa das bases. Esse grupo em fusdo, de que nos fala
em Critiqgue de La raison dialectique, sé se mantém enquanto grupo e ndo
se volatiliza na seriagdo se se conseguir manter animado um projecto colec-
tivo em que cada um se reveja e, como consequéncia disso, nele se empe-
nhard a fundo. A esse homem novo, que se pretende erigir concomitante-
mente com o socialismo, nfo lhe basta nfo ser o homo homini lupus de Hob-
bes, é necessario que recupere a sua dignidade inteira de homem que pensa e
decide livremente. O Partido deve perceber e aceitar esta aspiragio sob pena
e risco de, se o ndo fizer, transformar num instrumento de opressdo o que
havia nascido para libertar,

Embora possamos assinalar no pensamento de Sartre trés grandes
periodos em relagdo ao seu posicionamento perante as questdes de ordem
moral e politica, a saber, num primeiro momento, uma moral idealista, indi-
vidual, subjectiva e um alheamento dos problemas politicos, que ird sensi-
velmente até 44/45; um segundo momento, de 44/45 até 68, em que a sua
moral entronca decisivamente na pratica politica e num realismo da acc¢éo
efectiva; e um terceiro momento, apos Maio de 68, com a sua inflexdo para o
campo de uma esquerda radical e, em colaboragdo com alguns jovens
maoistas, como Pierre Victor, a tentativa de elaboragdo de uma moral do

¢a représente une vie, de passer de l'apolitisme au politisme propriement dit. Ca a occupé
beaucoup de temps de ma vie. Il y a eu le R.D.R., mes rapports avec les communistes, mes
rapports avec les maos et tout ¢a. Ca fait un ensemble.» Beauvoir, Simone de «Entretiens
avec Jean-Paul Sartre aout-septembre 1974» in Les cérémonie des adieux, («Collection Fo-
lion), Paris, Editions Gallimard, 1981, p. 528.
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'nds', uma moral das massas, aliada a uma activa participac¢fo civica e poli-
tica®. N#o julgamos, contudo, que a unidade imanente do seu pensamento se
possa compartimentar, pelo contrério estes trés momentos demonstram, na
nossa perspectiva, uma evolugdo e adensamento do didlogo de um homem
com os homens e problemas do seu tempo.

Primeiro pela escrita, depois pela escrita e pela acgfo politica, Sartre
ndo quis passar impunemente pela vida. Entregou-se as causas em que acre-
ditava e obrigou a filosofia a descer as ruas, aos portdes das fabricas, ao inte-
rior das cadeias. A notoriedade permitiu-lhe tudo isso sem grandes riscos, é
verdade, mas poderia ter optado pelo lado mais facil e cémodo e nio o fez.

Da “cidade dos fins” ainda ndo lhe divisamos os alicerces. Construi-la é
tarefa de todos e de cada um e a filosofia deve fornecer parte da “méao-obra”.
Como Sartre dizia dos livros, assim nos dizemos da filosofia: se ela ndo ser-
vir para modificar os homens, entfo ndo serve para nada!

? Deixamos aqui de fora, propositadamente, as referéncias ao texto L’Espoir maintenant
resultado do ultimo conjunto de didlogos entre Sartre e Bénny Levi que gerou acesa polé-
mica na altura da sua publicagdo em Le Nouvelle Observateur. Em L’Espoir maintenant
Sartre teria, no didlogo com o judaismo, encontrado um conceito chave para resolver o im-
passe da sua obra inacabada, a moral prometida em L étre et le néant, e esse era o conceito
de obrigagdo, que libertaria o individuo dessa ‘disténcia intransponivel ao outro’, ou dessa
‘fraternidade-terror’ do grupo em fusdo. Na opinido de BHL a sagesse juive recolocou Sar-
tre de novo no terreno da filosofia. Porém, a controvérsia que se seguiu foi imensa, tendo
mesmo levado Simone de Beauvoir a duvidar dessa aproximagéo ao judaismo, dessa espé-
cie de conversdo, e a limite da autenticidade ou capacidade do ‘seu companheiro de sem-
pre’, agora escrevendo pelas méos de um outro e lendo pelos olhos de um outro, ter plena
consciéncia, no crepusculo da sua vida, do que era escrito a coberto da sua voz. vide, Re-
vista Phainomenon, n.° 2, pp. 101-106.






